﻿Seria "Teologie modernă" BISERICĂ ORTODOXĂ Episcopul Kallistos de Diokleia (Ware) a -a editie ORTODOXIE Pavel Evdokimov LITURGIA ORTODOXĂ Dezvoltarea Divinei Liturghii Euharistice de Ritul Bizantin Hugh Wybru a -a editie IUBIREA INCLUSĂ Eseuri de etică ortodoxă Vigen Guroyan SMITĂRI DE LUMINĂ Teologia ortodoxă a frumosului Olivier Clement INTRODUCERE ÎN TEOLOGIA DE BAZĂ Arhiepiscopul Michael (Mudyugin) ROMANI Karl Barth JUSTIFICARE ȘI DREPT Karl Barth MOMENTE Karl Barth WOLFGANG AMADEUS MOZART Karl Barth TEOLOGIE SI MUZICA Hans Urs von Balthasar, Karl Barth, Hans Küng FUNDAȚIA CREDINȚEI Introducere în teologia creștină Karl Rahner ISUS HRISTOS Walter Kasper DUMNEZEU ISUS HRISTOS Walter Kasper MISTERUL PAȘTILOR Teologia celor trei zile Hans Urs von Balthazar DESPRE TEOLOGIA CREŞTINĂ Rowan Williams SCRUIREA FEMEI ÎN BISERICĂ Elizabeth Behr-Siegel CATOLICITATEA ÎN MILENIUL III Thomas Rausch Theologie der Drei Tage Hans Urs von Balthasar JOHANNES Misterul Paștelui Teologia celor trei zile Hans Urs von Balthazar INSTITUTUL BIBLIC ȘI TEOLOGIC Sf Apostol Andrei MOSCOVA BBC UDC , Traducere: Vladimir Hulap Editor Alexei Bodrov Corector: Tatyana Krauzova Aspect: Tatyana Savina Coperta: Dmitry Kupreev PR> HELVETIA ■ G Traducere realizată cu suport Fundația Culturală Elvețiană Pro Helvetia Publicația a fost susținută de Renovabis (Germania) Această traducere a ediției germane a Theologie der Drei Tage a lui Hans Urs von Balthasar este publicată cu permisiunea lui Johannes Verlag Einsiedeln Balthazar G W fundal Secretul de Paște Teologia de trei zile / Per cu el (Seria "Teologie modernă") - M : Institutul Biblic și Teologic din Sf Apostol Andrei, - p ISBN - - - O carte a unuia dintre cei mai mari teologi moderni despre cele trei zile ale punctului culminant al istoriei creștine a mântuirii - zilele Patimilor lui Hristos Uimitoarea profunzime a gândirii teologice, îndreptată către misterul principal al hristologiei, imaginea impresionantă a Paștelui antic, a cărei tradiție este testată constant de istorie și teologie - aceasta este ceea ce a făcut din această carte o lucrare clasică despre răstignire, înmormântare și înviere a lui Hristos Toate drepturile rezervate Nicio parte a acestei cărți nu poate fi reprodusă sub nicio formă, inclusiv postarea pe Internet, fără permisiunea scrisă a deținătorilor drepturilor de autor (c) Johannes Verlag Einsiedeln, Freiburg, (c) Institutul Teologic Biblic din St Apostol Andrei, Sf Ierusalim, , Moscova, , Rusia standrews@standrews ru, www standrews ru Cuprins Hans Urs von Balthasar: teologia gloriei și a crucii іх Capitolul I Întruparea și patimile lui Hristos Patimile lui Hristos ca scop al întrupării Mărturia Scripturii Mărturie de tradiție Kenoza și noua imagine a lui Dumnezeu Literatură Capitolul II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie Hiatus "Cuvântul despre cruce" și logica ei Crucea şi Filosofia Pod peste hiatus Abordare cu experiență a pauzei A Vechiul Testament b Noul Testament Crucea și teologia Capitolul III Drumul Crucii (Vinerea Mare) Viața lui Isus ca procesiune la cruce A A fi în kenoză ca supunere înainte de moartea pe cruce b Fiind în conștiința orei ce urmează V Viața lui Isus ca anticipare a Patimilor? d A fi în atracție Euharistie A Sacrificie spontană în față suferinta pe cruce b Pâinea și vinul: masă și sacrificiu V Comunitate Muntele Măslinilor A Singurătatea b Intrarea păcatului V Reducerea la nivelul de supunere Tradiția Proces și condamnare A Creștinii, evreii, neamurile ca judecători b Poziţia Bisericii V Poziția lui Isus Răstignirea A Crucea ca judecată b Cuvinte pe cruce V Evenimente pe Cruce DAR Crucea și Biserica A Inimă deschisă b Biserica de pe Cruce V Co-crucificare Crucea și Treimea Capitolul IV Drumul către morți (Sâmbăta Mare) Observații metodologice Noul Testament Solidaritatea în moarte A Sheol b Sheolul ca stat V Solidaritate d Incertitudinea statului Sheol Moartea Fiului lui Dumnezeu A Experiența celei de-a doua morți b Experiența păcatului V Eveniment Trinitar Mântuirea în abis A "Purgatoriu" b "Rezolvarea Obligațiunilor" Capitolul V Frica față de Tatăl (Paștele) Principala teză teologică A Unicitatea tezei b Forma trinitară a tezei V Mărturia celui Înviat despre sine Despre situaţia exegetică A Aporie și încercări de rezolvare b Versiuni de exegeză Dezvăluirea figurativă a aspectelor teologice A Necesitatea reprezentării figurative b Evenimentul de Înviere V Starea celui Înviat d Întemeierea unei Biserici e Geneza în Mysterium paschalei Lista abrevierilor Bibliografie aleasă I La tema "Crucea și teologia" II La subiectul "Calea către morți" III La subiectul "Calea către Tatăl" Hans Urs von Balthazar: Teologia slavei și a crucii Autorul cărții aduse în atenția dumneavoastră este unul dintre cei mai mari teologi catolici ai secolului XX, deja cunoscut cititorului rus - Ungur O credință creștină fermă a fost o parte integrantă a educației primite de Balthazar în familie; Un exemplu al acestei credințe este vărul său, episcopul maghiar Vilmos Apor, care a fost ucis de sovietici în pentru că a apărat femeile care și-au căutat refugiu la el Balthasar a studiat la un gimnaziu condus de călugări benedictini, apoi la un liceu condus de iezuiți După ce și-a susținut teza despre idealismul german în , Balthasar și-a dat seama brusc că Dumnezeu îl cheamă la slujba preoțească și s-a alăturat ordinului iezuit Profesorii lui Balthazar au inclus astfel de mari gânditori precum Romano Guardini, Erich Przywara și Henri de Lubac Hirotonit ca preot în , Balthasar a lucrat ca redactor al revistei Stimmen der Zeit (titlul se traduce prin "Vocile timpului") până când publicația a fost închisă de naziști în În aceiași ani, a cunoscut un alt teolog iezuit important al secolului al XX-lea, Karl Rahner, cu care a întreținut ulterior relații de prietenie, în ciuda unor serioase polemici teologice cu el Respingând catedra care i-a fost oferită la prestigioasa Universitate Gregoriană din Roma, Balthasar a preluat funcția de pastor Cărțile lui G W von Balthasar "Tu ai verbele vieții veșnice: Reflecții asupra Sfintei Scripturi" (M , ), "Numai iubirea este vrednică de credință" (M , ), "Totul într-un fragment " ( M , ) ChihT Hans Urs von Balthazar: Teologia slavei și a crucii activități în rândul studenților catolici de la Universitatea din Basel Acolo a cunoscut doi oameni a căror cunoștință i-a determinat în mare măsură viața viitoare - cu celebrul teolog protestant Karl Barth (care, printre altele, a fost adus împreună cu Balthazar de o dragoste comună pentru muzica lui Mozart ) și cu o studentă Adrienne von Speyr (devenită mai târziu un mistic celebru ), sub influența lui Balthazar, convertit la catolicism A devenit confesorul lui von Speyr, în a fondat Societatea Sf John și mai târziu a rămas alături de ea până la moartea ei în Activitățile lui Balthazar în organizarea acestei Societăți, la care se simțea chemat de la Dumnezeu, au provocat totuși conflicte cu conducerea ordinului iezuit, motiv pentru care în Balthazar a fost nevoit să o părăsească Balthazar a rămas aproape singur Slujba pastorală a fost întreruptă - abia în Balthazar a fost primit ca preot într-una dintre eparhii Fidel noului său drum, în a refuzat catedra de teologie de bază oferită la Universitatea din Tübingen Balthasar a fost poate singurul teolog catolic important care nu a fost invitat la Vatican II ca expert - profesorul său, Henri de Lubac, a numit excluderea lui Balthasar din munca conciliului atât umilitoare, cât și nedumerită În același timp, i-a permis lui Balthazar să aibă o viziune mai liberă și mai critică asupra renovării Bisericii Catolice inițiate de conciliu Recunoașterea oficială a teologului elvețian a început în , când Papa Paul al VI-lea l-a numit membru al Comisiei Teologice Internaționale Ultimii douăzeci de ani din viața lui Balthazar au fost cei mai rodnici La sfârșitul lunii mai , Papa Ioan Paul al II-lea l-a ridicat pe Balthazar la demnitatea de cardinal, dar a murit cu două zile înainte de ceremonia de prezentare a regaliei cardinale Care este particularitatea abordării teologice a lui Balthazar - și, în același timp, care este esența polemicii sale cu Rahner, ale cărui concepte Anul acesta, editura Institutului Teologic Biblic Sf Apostolul Andrei a publicat o colecție, care include articole de Barth și Balthazar despre Mozart (Hans Urs von Balthasar, Karl Barth, Hans Küng, Theology and Music BBI, ) "Revelații" de A von Speyr sunt publicate și în limba rusă x}- Hans Urs von Balthazar: Teologia slavei și a crucii a determinat în mod substanțial paradigma teologiei catolice post-conciliare? Rahner este principalul reprezentant al așa-numitei "întorsături antropologice" din teologia catolică Potrivit lui Rahner, toate pozițiile credinței creștine implică o anumită viziune asupra omului; Dumnezeu nu i-a dezvăluit omului niciun adevăr nici despre el însuși, nici despre lumea pe care a creat-o, care să nu aibă nicio legătură cu omul și, prin urmare, teologia trebuie să înceapă "de jos", cu considerarea existenței umane așa cum este Această aspirație antropologică a teologiei lui Rahner corespundea spiritului vremii, era într-o legătură vie cu filosofia existențialismului populară în secolul XX Dar reducerea teologiei la antropologie nu pare prea unilaterală, religia creștină nu se dovedește a fi ceva "prea uman" în acest caz? Balthazar a înțeles la fel ca și Rahner că situația din lume s-a schimbat, multe instituții sociale care protejaseră anterior biserica s-au prăbușit și că biserica, pentru a fi înțeleasă, trebuie să schimbe felul în care predica Dar, în același timp, el nu credea că credința creștină ar trebui justificată pe baza unei examinări a existenței umane și a problemelor ei Creștinismul are propria sa justificare în sine Iar abordarea lui Balthazar a fost o refacere a căii tradiționale a teologiei, plecând "de sus", de la Dumnezeu Dar aceasta nu îl plasează pe Dumnezeu într-o transcendență absolut de neatins? Religia creștină este religia unui astfel de Dumnezeu, despre care se mai poate vorbi, întrucât Dumnezeu în creștinism însuși se descoperă oamenilor, și tocmai în momentul în care nu se lasă îmbrățișat de mintea omenească; deschiderea, El își păstrează superioritatea Această revelație este unică - ea însăși mărturisește în mod direct fiabilitatea sa Pentru a vorbi despre o asemenea revelație, Balthasar atrage atenția asupra așa-numitelor transcendentale Deci în metafizica medievală se numeau predicate, într-un fel sau altul aplicate oricărei ființe tocmai ca atare: o ființă poartă aceste predicate, tocmai pentru că este o ființă De exemplu, transcendentalele clasice din Evul Mediu erau considerate a fi etit (adevărat) și lonit (bun): tot ceea ce există, în virtutea ființei sale, participă la Ființa superioară și, prin urmare, la Adevărul superior și -[XI]- Hans Urs von Balthazar: Teologia slavei și a crucii cel mai înalt Bin, așadar, tot ceea ce există este într-o oarecare măsură și adevărat și bun Uneori, pulchrum (frumos) era considerat și transcendental Este frumosul, după Balthazar, cel mai potrivit transcendental pentru a începe o conversație despre Dumnezeu Percepția a ceva ca adevăr și ca bine se datorează ideilor predominante despre adevăr și bine Frumusețea este văzută direct, în actul unei simple percepții O imagine frumoasă încântă o persoană și, în același timp, îi mărturisește despre un fel de realitate care este diferită de propriile sale idei Dezvoltând această idee, Balthasar ajunge la concluzia că o imagine frumoasă exprimă Ființa Absolută, este în același timp imanentă celui care o contemplă și transcendentă, întrucât garantează prezența transcendentului pe care o exprimă Din punct de vedere teologic, frumosul este slava lui Dumnezeu, iar imaginea desăvârșită este Iisus Hristos, care are atât natură umană, cât și natură divină, care îl descoperă pe Dumnezeu oamenilor în mod perfect Însuși Isus Hristos mărturisește că este demn de încredere; nu există alt criteriu uman - antropologic sau de altă natură - care să garanteze acest lucru Admirarea directă pentru frumusețea realității pe care El o dezvăluie face pe cineva să o recunoască drept adevărată și bună, să o iubească și să o urmeze Astfel, frumusețea, strălucirea slavei lui Dumnezeu - în Isus Hristos - este cea care îl descoperă pe Dumnezeu ca adevărat și bun Această temă este dezvoltată în opera teologică principală a lui Balthazar - în trilogia sa "Strălucirea gloriei" , "Drama divină" și "Logica divină" Însuși Balthasar și-a rezumat conceptul astfel: "Ființa este ; în aceasta este frumos și ne încântă În înfățișare, se explodează singur : este bun Și dându-se nouă, se spune *, se dezvăluie: este adevărat În centrul "esteticii teologice" a lui Balthasar (în Strălucirea gloriei) se află tema teofaniei (teofaniei), revelarea lui Dumnezeu în figura lui Iisus Hristos, pe de o parte, unică, pe de altă parte, arhetipală (în este unic "Herrlichkeit", volume, - "Theodrammatik", volume, - "Theologik", volume, - -[ XII ]- Hans Urs von Balthazar: Teologia slavei și a crucii apare ca plinătatea a tot ceea ce este cu adevărat uman) În centrul "dramei teologice" se află tema activității divine (teopraxia), iubirea, revelată în umilirea lui Iisus Hristos, moartea Lui pe cruce În centrul "logicii teologice" se află tema comunicării sub semnul adevărului, acțiunea Duhului Sfânt Apariția lui Hristos este coborârea, umilirea (devastarea, kenoza) a Cuvântului etern al lui Dumnezeu care are loc în istorie Isus Hristos este "chipul lui Dumnezeu nevăzut", "a fost plăcut Tatălui ca toată plinătatea să locuiască în El" (Col : , ) Pogorârea Cuvântului culminează cu crucea, care pentru Balthazar constituie centrul întregii hristologie Pe cruce au fost revelate cel mai clar absolutitatea, strălucirea slavei și dragostea lui Dumnezeu Dăruirea de sine ascultătoare a lui Hristos pe cruce dezvăluie secretul vieții interioare a lui Dumnezeu, care din veșnicie se dăruiește și se golește Dacă Luther și-a numit teologia "teologia crucii" spre deosebire de cea catolică "teologia gloriei", atunci Balthasar arată cea mai profundă unitate a gloriei divine și a crucii: gloria, după teologul elvețian, a fost revelată, în primul rând , pe cruce Spre deosebire de Rahner, Balthazar nu a câștigat un număr mare de urmăritori; deși realizările sale teologice impun respect, el rămâne singur în această măreție Dar acum teologia lui este din ce în ce mai recunoscută în Biserica Catolică Cum putem ști dacă nu trăim în pragul unui nou catolicism, "balthazarian", care îl va înlocui pe cel "ranerian"? (Să ne amintim și de Dostoievski și de fraza lui "frumusețea va salva lumea" ) Iar ideea contemplației estetice ca cea mai directă cale către Dumnezeu îi va aminti lui P Florensky, care credea că atunci când contemplă icoane, o persoană intră în acest tip de contact cu cel din spatele lor Această întrebare este aplicabilă nu numai catolicismului Astfel, în cadrul Ortodoxiei, unii gânditori cred că teologia modernă nu poate fi altceva decât antropologică: unul dintre cele mai izbitoare exemple este S S Khoruzhiy Lucrările lui Balthazar sunt în măsură să clarifice faptul că această teză nu este atât de evidentă Citat cu simpatie, de exemplu, în Mesajul Papei Ioan Paul al II-lea către oamenii din lumea artei ( ) -[ xiii }- Hans Urs von Balthazar: Teologia slavei și a crucii realitatea divină, care ea însăși mărturisește în mod direct existența acestei realități: "Există Treimea Rublev, deci există Dumnezeu" Cartea pe care vi-o oferim (originalul german - "Theologie der drei Tage" - a apărut în ), după cum sugerează titlul ei, este o reflecție teologică asupra evenimentului cheie al credinței creștine - moartea și învierea lui Isus Hristos Tot creștinismul decurge dintr-o singură sursă, iar această sursă este misterul morții și învierii lui Isus Același lucru este valabil și pentru închinarea creștină Biserica comemorează moartea și învierea lui Hristos de fiecare dată în timpul Sfintei Liturghii, celebrând sacramentul Euharistiei; dar într-o măsură specială biserica le amintește în cele trei zile repetate anual - Vinerea Mare, Sâmbăta Mare și Învierea lui Hristos (Paști), în noul calendar liturgic catolic alocat unei perioade separate a anului liturgic - așa-numita Triduul Paștelui (Triduum paschale), care stă între Postul Mare ("sfântul fortecost") și timpul Pascal, care durează până la Rusalii Slujbele divine ale Triduului Pascal, care încep în seara Joii Mare și se termină în Ajunul Paștelui, nu au analogi în alte perioade ale anului liturgic Mijloacele expresive ale acestor slujbe pun în evidență atât durerea față de suferința și moartea lui Isus pe cruce, cât și sentimentul de goliciune, abandon, abandon și, în sfârșit, cea mai mare bucurie a învierii, dar reflectă și asupra sensului lor Aceste evenimente au adus, conform învățăturii creștine, răscumpărarea și mântuirea lumii Cartea dinaintea ta este rezultatul unor reflecții în credință, care rezumă reflecția veche de secole a teologilor creștini asupra semnificației evenimentelor pascale, dar în același timp, desigur, purtând amprenta propriei sale religioase Slujba latină de Vinerea Mare face o impresie puternică nu numai asupra catolicilor: vezi în acest sens scrisoarea din închisoarea nazistă a celebrului teolog luteran Dietrich Bonhoeffer din ("Rezistență și supunere", M , , pp - ) -[ XIV ]- Hans Urs von Balthazar: Teologia slavei și a crucii experiența autorului În scrierile lui Balthasar este în general dificil să separăm teologia învățată de experiența personală a unui mistic creștin Putem spune că cartea propusă este o reflecție asupra misterului crucii și a părăsirii de Dumnezeu a lui Isus Hristos Poate cea mai mare originalitate în această lucrare este reflecția din Sâmbăta Mare, corespunzătoare în mod tradițional amintirii coborârii lui Hristos în iad (în acest caz, nu înseamnă zona chinului veșnic, ci pur și simplu împărăția morților ) Iadul nu este atât un loc de "victorie" asupra diavolului, ci un loc în care Hristos este la fel de neputincios între cei neputincioși, acolo este cea mai completă kenoză împlinește misiunea sa mântuitoare, al cărei rezultat este mântuirea tuturor oameni, a căror teză de-a lungul anilor Balthasar a subliniat-o tot mai mult în lucrările lor Baza speranței mântuirii universale este că Hristos a purtat toate păcatele; astfel răul va fi biruit de iubire Alexander Gorelov, aprilie хѵ}- Infemo profundior, quia transcendendo subvehit GREGORI Mai adânc decât iadul, căci, traversarea, duce în sus GREGORIE I I Întruparea şi Patimile lui Hristos "Acum trebuie să luăm în considerare problema și dogma trecute atât de des în tăcere; dar tocmai de aceea vreau să le studiez cu o râvnă deosebită: vorbim despre prețiosul și gloriosul Sânge al lui Dumnezeu vărsat pentru noi De ce și pentru ce s-a plătit un asemenea preț?" Această întrebare este despre sensul lui Dumnezeu patimile lui Hristos: nu sunt ele de prisos dupa Intrupare?? Nu sunt ei (cum spun adepții lui Ioan Duns Scotus) ceva suplimentar, întâmplător cel puțin în raport cu scopul principal - proslăvirea Tatălui prin Fiul care unește totul în sine (Efeseni : )? Dacă patima lui Hristos este centrul tuturor, iar întruparea devine calea care duce la acest scop, atunci manifestarea slavei lui Dumnezeu în lume nu depinde de păcatul omului, oare Dumnezeu nu devine un mijloc de a realiza? scopul creației cât mai curând posibil? Evitând orice încercare exterioară de armonizare , vom încerca în continuare să arătăm că a considera patimile lui Hristos ca moment central al întrupării duce la o coincidență deplină și perfectă a ambelor puncte de vedere: Dumnezeu, slujind și spălând picioarele creației sale, dezvăluie profunzimile naturii sale divine și dezvăluie gloria sa cea mai înaltă Dorind să subliniem în introducere rolul central al Triduumului Morțiș pentru toată teologia, vom avea în vedere: ( ) întreaga economie a mântuirii de la o înălțime abstractă, apoi ne întoarcem Grigorie Teologul, Og , (PG , A) Pentru controversa pe această problemă între tomiști și scoțiști, vezi A Spindeler, Cur Verbum caro factum? = Forsch chr Lit dogm gesch XVIII/ (Paderborn ) - Prin urmare, nu vom vorbi, împreună cu Suarez, despre "dublu motiv al întrupării" Vezi Summa Theol BAC III (Solano ) - Lat trei zile de moarte (Aici și mai jos, cifrele romane marchează notele de subsol cu notele traducătorului ) I Întruparea şi Patimile lui Hristos atenţie ( ) la Scriptură, ( ) la tradiţie, pentru a ne completa raţionamentul ( ) luând în considerare problema kenozei, în care întruparea însăşi capătă un caracter "pasional" Patimile lui Hristos ca scop al întrupării A) Imaginea omului pe care ni-o oferă Apocalipsa este fundamental diferită de conceptul de "animalraționale, mortale"' puternic recomandat de experiență De fapt, el este "înainte de întemeierea lumii" în întregime * Lat animal inteligent, muritor H de Lubac, Le mystăre du Surnaturel = Th ologie (Paris, ; germană Die Freiheit der Gnade [traducere de HUvon Balthasar] Bd II Das Paradox des Menschen, Johannes Verlag Einsiedeln ); Idem, Surnaturel, Etudes historiques = Théologie (Paris ; germană: ebd Bd I: Das Erbe Augustins, Johannes Verlag Einsiedeln ) În Atanasie (Incarn , PG , î Hr ), chemarea "primului Adam de pe pământ" la participarea la al doilea Adam și la starea de mântuire veșnică în Dumnezeu este descrisă simplu și în același timp - excelent: din moment ce Dumnezeu a văzut că "că neamul omenesc, conform legii propriei sale existențe, nu a mai putut să-și continue existența, El a avut milă de oameni, le-a dat posibilitatea de a exista mai departe i-a informat din puterea sa Logos "Atenagoras, cel mai solid teolog dintre primii apologeți, gândește și mai profund, lucrare a cărei "Despre învierea cărnii" (după ) este "cu siguranță cea mai bună pe care anticii au scris despre înviere" (Akaner) -Stuiber Ausg Otto, Corp Apolog VII ( ) - ) În ciuda faptului că Athenagoras a fost un filozof atenian, el respinge radical ideea omului ca, de fapt, un suflet nemuritor care a căzut în carne, de care trebuie din nou eliberat Dimpotrivă, omul, ca unitate inseparabilă a sufletului și trupului, este determinat de bunătatea Creatorului să cunoască ființa și voința lui Dumnezeu Din eternitatea (deja pe pământ) obiectului perceput - înțelepciunea și slava lui Dumnezeu - urmează eternitatea actului subiectiv, cunoscător și iubitor; totuși, subiectul este tocmai un om indivizibil spiritual și trupesc, prin urmare, atunci când creează un om, Dumnezeu dorește imediat învierea lui Acest adevăr poate fi arătat fie prin scuză: Dumnezeu are înțelepciunea, puterea și dorința ca omul să fie veșnic, fie mărturisit dogmatic: de la Dumnezeu ca cauză, care a creat omul pentru sine și prin aceasta l-a înălțat deasupra animalului muritor, din natura duală a omul însuși, care își îndeplinește toate acțiunile (acceptarea și respingerea, faptele bune și rele) ca subiect integral trup-suflet și, în sfârșit, din providența lui Dumnezeu despre lume, care ar trebui să conducă la o judecată corectă asupra trupului- ființa sufletească a unei persoane îndreptate către eternitate, iar această judecată poate fi realizată în mod drept numai dacă trupul este prezent și asupra ei Acest lucru minunat ]- PASIUNEA LUI HRISTOS CA SCOP AL Întrupării "binecuvântare cerească" "predestinat" și ales să stea "sfânt și fără prihană" înaintea Creatorului său (Efeseni : - ), bineînțeles, "în Cel Iubit", în Fiul și "în sângele Său" (Efeseni ) : - ), astfel încât întregul sistem al păcatului și al mântuirii pare să fie depășit și refăcut aici, iar această primă idee a omului este deja determinată trinitar-economic Fără îndoială, "omul" în ochii lui Dumnezeu nu este "primul om, Adam, sufletul viu" fără să se străduiască pentru al doilea, "Duhul dătător de viață" ( Corinteni : ) Moartea, care a venit în lume "prin păcat" (Rom : ), sfâșie ființa umană, care se află înaintea ochilor lui Dumnezeu, în două; și nicio filozofie, nicio religie nu poate face un întreg sens dintr-un fragment, care este o viață pământească care se îndreaptă spre moarte, nu poate inventa o parte suplimentară dincolo de granițele morții ("nemurirea sufletului", "reîncarnarea sufletului" sau altceva): ruptă în două chipul nu poate fi restaurat decât de Dumnezeu, "al doilea Adam din cer" Centrul acestei acțiuni restaurative devine în mod necesar chiar locul rupturii: moartea, iadul, a fi pierdut departe de Dumnezeu Deci, acest "loc" se află la marginea sau în afara antropologiei convenționale și nu ar trebui încercat să fie atins prin poziția filozofică că viața este o învățare a morții b) Iată tot ce putem lua pentru formularea noastră a întrebării din tema "omului muritor": trăirea în direcție Antropologia creștină nu poate fi acuzată că deduce învierea ca postulat al naturii, întrucât pentru Athenagoras totul se bazează pe harul originar al lui Dumnezeu Creatorul, distincția dintre "nemurirea naturală și supranaturală" nu intră deloc în câmpul său vizual În cazul extrem, unei asemenea antropologii i se poate reproșa doar că a netezit "oarecare disproporție" (TіѲ dvcopaXia: nr ), văzând în moarte "fratele somnului", și nu efectul distructiv al păcatului și, prin urmare, nu ridică întrebarea semnificației reprezentative a morții și învierea lui Hristos să fie "om identic cu sine" (pag ) Pentru noi însă, aici am vorbit până acum doar despre problema insolubilă a persoanei trup-spirituale cu destinul său etern care învinge moartea Vezi mai multe despre asta: HUvon Bakhasar Das Ganze im Fragment Aspekte der Geschichtstheologie (Benziger, Einsiedeln , Johannes Verlag Einsiedeln, Freiburg), Teii: "Die Vollendbarkeit des Menschen" ( - ) I Întruparea şi Patimile lui Hristos la "actul morții" o persoană rămâne mereu liberă pentru a surprinde în plinătatea ființei sale unul sau altul sens integral, sensul care rămâne un suspenso pe tot parcursul vieții sale Aceasta nu înseamnă că o persoană aflată în actul atotcuprinzător al morții însuși ar putea da ființei sale acel sens transcendent pe care i-a dat-o Dumnezeu, dar este posibil ca sensul vieții pământești actuale să rămână o întrebare nerezolvată și ascunsă, astfel încât numai defunctul primeşte judecata sa finală la Judecata lui Dumnezeu orientare Prin urmare, mântuirea omului de către Hristos trebuie să aibă loc în mod necesar nu în actul întrupării (în adevăratul sens al cuvântului) sau în timpul vieții Sale muritoare, ci în pauza morții V) Dacă privim toate acestea din perspectiva lui Dumnezeu, atunci Dumnezeu, dacă a vrut să aibă o "experiență" (meEirss^Eiv, cf Evrei : ; : )* de a fi uman "din interior" pentru a o recrea și a vindeca fiind "dinăuntru", a trebuit să pună accentul principal exact acolo unde "s-a terminat" păcătosul și muritorul - s-a pierdut în moarte, nefiind găsit pe Dumnezeu, cufundat în abisul tristeții, sărăciei și întunericului , în "șanț" , neavând posibilitatea de a ieși din el doar cu ajutorul propriilor forțe - pentru a lega capetele rupte ale ideii de om în identitatea celui răstignit și înviat în experiență de "încheiere" G) Numai dacă Dumnezeu însuși a dobândit această ultimă experiență a lumii sale, care are posibilitatea în libertatea omului de a refuza să-L asculte de Dumnezeu și, prin urmare, de a-L pierde pe Dumnezeu, atunci El nu mai este doar Judecătorul exterior și cel mai înalt al creațiilor sale, ci pe baza lui experiența internă a lumii, ca întrupat, cunoscând experimental toate dimensiunile existenței lumii (până la abisul iad), El devine o măsură pentru om: întrucât în general Tatăl (ca Creator) se transferă la Fiul ( ca Mântuitor) "întreaga judecată" (Ioan : ; cf Enoh ), care de acum înainte constă în faptul că El vine mai departe Lat în limb, la infinit J Coste, Notion grecque et notion biblique de la "Suffrance ducatrice": RSR ( ) - Atanasie, Incam (PG , C- A) cap Barth, Die Errettung vom Tode in den individuellen Klage- und Dankliedern des AT (Zollikon ) f, ]- PASIUNEA LUI HRISTOS CA SCOP AL Întrupării nori, și orice ochi Îl va vedea, chiar și cei care L-au străpuns; și toate semințiile pământului vor plânge înaintea lui, și el este Alfa și Omega, El (precum străpuns) este și era și va veni" (Apocalipsa : - ; Ioan : ; Zah : - ) Prin urmare, Crucea (Matei : ), sau mai bine, Cel Răstignit, este scopul oricărei existențe umane personale și sociale - ca Judecata de Apoi și mântuirea "ca din foc" ( Corinteni : ) În cele ce urmează, vom arăta că în toate acestea se împlinește "profeția" fondatoare a Vechiului Testament Rezumând însă aceste prime patru puncte, trebuie remarcat că în acest eveniment, nu numai lumea, cu ajutorul lui Dumnezeu, își atinge scopul ("soteriologia"), ci Dumnezeu însuși, văzând lumea pierdută, își dezvăluie cea mai profundă revelație și glorie ("teologie", "doxologie") Mărturia Scripturii Este evident că Evangheliile, în structura lor internă și poziția în contextul evanghelizării creștine timpurii, sunt "povestiri despre patima lui Hristos cu o introducere detaliată" (M Köhler / Kâhler) Primele predici ale apostolilor, în esență, vorbesc numai despre moartea și învierea lui Hristos, iar la baza acesteia se află cuvintele Domnului: "Așa este scris și așa a fost necesar ca Hristos să sufere și să învie din morți în a treia zi și să fie propovăduit în numele pocăinței Lui și iertarea păcatelor în toate neamurile, începând cu Ierusalim Dar voi sunteți martori la aceasta" (Luca : - ) Apostolii mărturisesc despre aceasta, raportând și confirmând tot ce au trăit Pavel va continua cu rigurozitate această linie, iar scriitorii Evangheliei o confirmă prin narațiunea lor Dar toți, după cum arată pasajul citat, folosesc Vechiul Testament ca primă dovadă A) "Hristos a murit pentru păcatele noastre, conform Scripturilor, și a fost îngropat și a înviat a treia zi, după Scripturi" ( Corinteni : - ; vezi Fapte : - ): Pavel citează această teză ca "legende" De asemenea, conform Petru : , toți profeții "în Duhul lui Hristos" prevăd și reprezintă "suferințele lui Hristos și slava care le urmează" Dovezile din Scripturi despre moartea și învierea lui Hristos sunt deja date de Petru în predica sa despre Rusalii (Fapte : - , - ) și, I Întruparea şi Patimile lui Hristos conform predicii sale din Templu (Fapte : , - ), Dumnezeu a împlinit suferințele lui Hristos și învierea Sa prezisă "prin gura tuturor proorocilor" Desigur, pentru a vedea această convergență a întregii existențe "tipologice" a Israelului în Triduum Morțiș, este nevoie de o perspectivă de performanță Această convergență nu poate fi construită pe baza unor texte separate din Isaia , Os : , Iona : , Ps și , dar poate fi găsită cu ușurință în întreaga conducere intenționată a poporului către un scop transcendent, în teologia jertfei (Rom : ; Evr ), mai ales în teologia unui mijlocitor substitut între Dumnezeu și om, care, începând de la Moise al Deuteronomului ( : ; : ; : ) prin Osea , Ieremia și Ezechiel către "Robul lui Dumnezeu", vor dobândi din ce în ce mai mult trăsăturile unui mijlocitor între Dumnezeu și om, între cer și pământ, împovărat cu toate păcatele și, prin aceasta, îndreptățește Legământul Desigur, dacă punctul de convergență găsit în Noul Testament nu este dat de Dumnezeu însuși, atunci nu poate fi construit numai din Vechiul Testament Cu toate acestea, tocmai deschiderea sa transcendentă și incompatibilitatea între ele în ochii omului a principalelor sale simboluri și teologi constituie o dovadă negativă a autenticității mărturiilor pozitive ale Noului Testament b) Este general acceptat faptul că pentru Pavel vestirea Evangheliei și vestirea crucii lui Isus Hristos (care este revelată ca mântuire prin învierea Sa) coincid (cf Corinteni : ) În Corint el nu vrea să știe nimic dar crucea lui Hristos ( Corinteni : ; : ), nu vrea să se laude înaintea credincioșilor cu altceva decât cu cruce (Gal : ) Crucea este centrul istoriei mântuirii, pentru că în ea se împlinesc toate promisiunile, toată legea cu blestemul ei este călcată asupra ei (Rom ) Crucea este centrul istoriei lumii, pentru că ea, depășind categoriile "aleși" și "nealeși", îi împacă pe toți în Trupul răstignit (Ef , - ) Crucea este centrul creației și al destinului lumii, deoarece noi suntem "înainte de întemeierea lumii" aleși pentru a fi copii ai lui Dumnezeu în sângele lui Hristos (Efeseni : - ) A se vedea despre aceasta: Alter Bund: Herrlichkeit III/ , Teii (Johannes Verlag Einsiedeln ; ) A Oepke, Die Missionspredigt des Apostels Paulus (Giitersloh ); U Wilckens, Weisheit und Torheit (Tiibingen ) }- MARTORUL SCRIPTURII Pavel însuși dorește doar să îndeplinească slujirea de a propovădui Evanghelia reconcilierii lui Dumnezeu cu lumea în crucea lui Isus ( Corinteni : ), de aceea el proclamă nu doar un fapt istoric printre altele, ci o schimbare în cruce și învierea și o "nouă creație" a tuturor lucrurilor: "ceul vechi a trecut, acum totul este nou!" ( Corinteni : ), și astfel cel mai profund adevăr al istoriei Acest adevăr le apare evreilor ca o piatră de poticnire, neamurilor ca nebunie, deoarece se presupune că vorbește despre "slăbiciunea și nebunia lui Dumnezeu", dar de fapt are darul puterii absolute a crizei, judecata discriminării și diviziunii, care în cruce manifestă toată "puterea lui Dumnezeu" ( Cor : , ) Această putere este atât de mare încât poate ajunge din urmă și mântui pe Israel atunci când se împiedică de piatra unghiulară (Romani : - ) și, paradoxal, este în cădere (Romani : ) Existența creștină este o "reflectare" a formei lui Hristos: dacă Unul a murit pentru toți, atunci, în principiu, toți au murit ( Corinteni : ), credința trebuie să se ratifice (Romani : - ), iar viața trebuie să se prezinte acest adevăr ( Corinteni : ) Dacă această moarte s-a datorat iubirii "pentru mine" (Gal : ), atunci răspunsul meu este "credința" devotamentului meu total față de o asemenea soartă a lui Dumnezeu, iar ispita și persecuția devin lauda creștinilor (Gal : ) : - ) V) Evangheliile sinoptice prezintă întreaga preistorie a patimilor lui Hristos în dubla lumină a crucii și a învierii Prin urmare, crucea "nu este un eveniment izolat, ci acel eveniment spre care se îndreaptă întreaga istorie a vieții Sale și prin care alte evenimente își dobândesc sensul " lumina nu indică nicăieri spre docetism Viața lui Isus este definită de conceptul de ev, nevoia de "multe suferințe" (Marcu : par ; Luca : ; : ; : , , ) El slujește acolo unde pare să aibă dreptul să conducă, slujirea Lui continuă până la jertfa sufletelor pentru mântuirea multora (Marcu , ) Prin urmare, există acea ispită care nu se termină în ispita din pustie (Luca : ), iar Epistola către Evrei o leagă de plinătatea suferinței vieții lui Hristos ( : ; : ) )- R Tillich, Systematische Theologie II (Stuttgart ) Gr, must, must I Întruparea şi Patimile lui Hristos "Gemetul" lui Isus despre "bunătatea" cu care este silit să trăiască (Marcu , ) și care i se pare "de nesuportat" (Marcu , ) De îndată ce au fost dezvăluite un număr suficient de semne ale misiunii Sale divine, El pune o întrebare care necesită mărturisire și intervalul de timp care rămâne după aceea până când răstignirea este ritmată de profețiile suferinței (Marcu : - ; ) : - ; : - ) Apostolii reacționează mai întâi la aceasta discutând "ce înseamnă a învia din morți" ( : ), a doua oară prin neînțelegere și teamă de a cere ( : ), a treia oară când Isus "hotărăște" să meargă cu ei la Ierusalim (Lc , ) - "înspăimântat și urmându-L" (Marcu , ) Când Isus vorbește despre nevoia de a-L urma, El consideră crucea ca principală formă și întruchipare a lepădării de sine (Marcu : - ), ca "bea paharul" și "botezul prin botez" ( : ) El însuși se străduiește pentru această desăvârșire (Luca : ), precum și pentru Cina cea de Taină, deoarece la ea El va putea în sfârșit să-și împartă carnea sacrificată și să vărseze sângele (Luca : ) În ciuda necesității divine care îi determină calea, toate acestea se întâmplă în libertate absolută, în stăpânire de sine suverană El știe ce face, provocându-i pe adversarii săi (care în curând "văd cum să-l distrugă" Mc , ) prin încălcarea obiceiurilor de Sabat, făcând distincție în Lege între originalul și cel adăugat ulterior, în cele din urmă, ridicându-se deasupra însăși instanța de Legea, singurul interpret autentic care este el însuși (Mt : - ) Autoritatea lui este puterea asupra întregii lumi în opoziție cu Dumnezeu; El este "cel mai tare" (Marcu , ), și numeroase minuni dovedesc această putere, dar El plătește pentru aceasta cu puterea Sa (Marcu , alin ): după cum spune Pavel, "când sunt slab, atunci sunt puternic" ( Cor : ) În Luca, în timpul Schimbării la Față, vorbim despre patimile lui Hristos (Luca : ), în Marcu - imediat după Schimbarea la Față, și aici se spune despre înaintașul Ioan-Ilie pe care i-au făcut (Irod-Izabela ) ce au vrut ei, și atunci același lucru se va întâmpla și cu Fiul Omului (Marcu , - ), deci Ioan Botezătorul este înaintemergătorul martiriului În Evanghelia după Ioan vedem și "datoria" ( , ; , ; vezi , ), care este în același timp libertate suverană (Ioan , ; , b; , ) Dar aici calea și scopul (ca trecere la Tatăl în unitatea morții și învierii) sunt atât de legate între ele încât MARTORUL SCRIPTURII suferința ( : - ) este interpretată ca consacrarea lui Isus pe sine însuși poporului dăruit lui de Dumnezeu ( : ) și ca dovadă a celei mai înalte iubiri pentru prieteni ( : ), care necesită ca o reciprocitate dăruiește nu numai aceeași "stare de spirit pentru frați" ( Ioan : ), ci și îngăduința cu bucurie a Domnului iubitului de a merge la moarte, care Îl întoarce la Tatăl (Ioan : ) Totuși, această ajunul crucii este atât de dureroasă încât Isus "plânge" și "se întristează în duh" (Io - ), întristat, El ar dori să evite acest "ceas", dar tot nu se retrage ( : -) ) "Încarnarea" și "respingerea" ( : , ) este o pregustare a "distribuirii" ( : , ): moartea, dispărea în pământ ( : ), "înălțat" în moarte-înviere ca un șarpele, în care toată otrava este adunată și distrusă ( : ): El este Unul, cu o inimă ușoară care se oferă ca jertfă pentru mulți (și pentru mai mulți oameni decât cred ucigașii ( : - )) , pâinea vieții mâncată de un trădător ( : ), lumina care strălucește în întunericul care nu L-a cunoscut și de aceea se ridică împotriva Lui ( : ) Este, de fapt, o judecată independentă care nu se judecă pe sine ( : ; : ), ci, fiind iubire, produce o diviziune inexorabilă, o criză: convertire sau aversiune ( : - ), de altfel, mai radical decât cuvântul iubirii a fost revelat mai profund, întrucât dragostea infinită corespunde urii infinite ( : - ) Creștinii vor exista în cadrul aceleiași contradicții ( : - ; : - ) De la prologul Evangheliei a patra, o linie neîntreruptă merge la spălarea picioarelor - un gest care concentrează în sine unitatea de inexorabilitate și tandrețe a lui Ioan, de neîndoielnic înjosirea de sine și înălțătoare de purificare, iar de la aceasta - la marea rugăciune de adio, care la "ora" crucii transferă totul către Tatăl, apoi spre scena de la Tiberiade în care bisericii instituționale i se dă legea iubirii mai mari și deci legea urmării lui Hristos până la cruce Noul Testament în ansamblu aspiră la cruce și înviere și își trage originea din ele; în această lumină, Vechiul Testament devine şi el un precursor complet, arătând spre Tnduum, care semnifică în acelaşi timp centrul şi sfârşitul căilor lui Dumnezeu I Întruparea şi Patimile lui Hristos Dovada tradiţiei Probabil că nu există altă poziție teologică în care Răsăritul să fie atât de unit cu Occidentul: întruparea a avut loc pentru mântuirea omenirii pe cruce Răsăritul (și acum vorbim doar despre el) nu numai că a venerat întotdeauna profund crucea , ci și-a expus și teoria conform căreia percepția unui individ din întreaga masă a omenirii (care este considerată ca un fel de concret universal) influențează toate acestea masa și o sfințește, dar numai în contextul deplinătății dispensației lucrării divine de mântuire; "a accepta o persoană" înseamnă a-i accepta soarta specifică, care include suferința, moartea și iadul, în solidaritate cu toți oamenii Să-i ascultăm pe părinții înșiși Tertulian: "Christus mori missus nașei quoque necessario habuit ut mori posset"") Atanasie: "Logosul nemuritor și-a asumat trup de muritor pentru a fi jertfit pentru toți ca a lui " ființa noastră și a o sacrifica pentru ca întreaga persoană poate primi mântuirea " P Bernardakis, Le culte de la croix chez Ies Grecs: EO ( ) - , - ; A Riicker, Die adoratio cruciș am Karfreitag in den orientalischen Riten, în: Mise Liturg Mohlberg I (Rom ) - ; S Salaville, Le coup de lance et la plaie du cot£ dans la liturgie orientale: L'unit£ de l'Eglise ( ) - ; J Vogt, Berichte iiber Kreuzeserscheinungen im Jahrhundert, în: Paukarteia, M anges Henri Gr goire I = Ann de lnstr de Philol et d'Hist Orient, et Slaves ( ) - Lat specificitatea generală Lat Hristos a fost trimis să moară și El a trebuit să se nască pentru a putea muri De carne Christi (PL , A) De incarn (PG , B) A Spindeler, Cur Verbum caro factum? (Paderborn ) îl rezumă pe Atanasie astfel: "Trebuia să primim din nou har după venirea păcatului, dar nu numai din afară, ci și din interior, trebuia să primim îndumnezeirea împreună cu iubirea" ( ) Răscumpărarea "nu este doar înlăturarea păcatului, ci se realizează ca un exces de viață prin întruparea lui Dumnezeu, prin sângele și jertfa acestui Dumnezeu întrupat" ( ) ep ad Epict - (PG , A) ]- DOVEZI DE TRADIȚIE dar nașterea a fost luată pentru ca El să moară " Continuând tradiția lui Irineu, Hippolit subliniază că Hristos a trebuit să preia aceeași materie din care suntem alcătuiți noi, altfel nu ar putea cere de la noi ceea ce nu a făcut-o eu insumi "Pentru a fi egal cu noi, El și-a luat asupra Sa o muncă grea: a dorit să îndure foamea, să înseteze, să doarmă, să nu reziste suferinței, să asculte de moarte, să învie în mod vizibil Mai mult decât atât, El și-a sacrificat propria natură umană ca jertfă a primelor roade " Pentru Grigore Teologul, întruparea este acceptarea blestemului umanității și numai prin acceptarea tuturor părților lovite de moarte ale unei persoane - trup, suflet , duh - El ar putea, ca drojdia în încercare, să sfințească pe toți Hrisostom spune același lucru Potrivit lui Chiril din Alexandria, Hristos devine un "blestem" pentru noi, luând trupul pentru a salva oamenii În acest moment a creaţiei, Dumnezeu a prevăzut mântuirea prin Hristos De la greci, această idee trece în teologia latină Leon cel Mare: "In nostra descendit, ut non solum substantiam, sed etiam conditionem naturaepeccatricis assumeret"' "Nec aliafuit Dei Filio causa nascendi quam ut cruci possit affigi""? Or pisică (PG , A) Întruparea fără mântuire ar fi inutilă: Antirhet (PG , V) Adv haer X, (PG / , C) Pentru punctul de vedere al lui Irineu, vezi Adv haer V, , (precum și III, , ; GV, , ; V, , ; , ) Irineu vorbește despre "recapitulare" ca fiind că, în primul rând, întruparea lui Dumnezeu sau unele acțiuni ale lui Isus au dus la întoarcerea familiei Adam la o stare de unitate cu Dumnezeu, dar în același timp, în toate locurile cele mai importante , el subliniază ascultarea noului Adam, în contrast cu neascultarea vechiului Adam: "re -" înseamnă convertirea și deci eliberarea de "puteri", moarte și diavol, dusă la îndeplinire de Dumnezeu-Omul Or teol , (PG , V) În ep ad Ebr h , (PG , ); În Ep ad Ef (PG , ) Tes XV (PG , ) Tezaur, Assert XV (PG , A) Lat El a coborât la noi pentru a percepe nu numai esența, ci și starea naturii păcătoase Sermo , (PL , ) Lat Fiul lui Dumnezeu s-a născut numai pentru a fi pironit pe cruce Sermo , (PL , ) Vezi Tomus I ( , ), Sermo , ( , ); Sermo , ( , ) și altele ]- I Întruparea şi Patimile lui Hristos prescripția voinței părintești: fecioria, nașterea, trupul Și apoi: crucea, moartea, lumea interlopă - mântuirea noastră Întâlnim aceleași gânduri la Ambrozie Pentru Maxim Mărturisitorul, succesiunea întrupării, crucii și învierii înseamnă inițierea unei persoane credincioase și gânditoare teologic într-o întemeiere tot mai profundă a lumii: "Misterul Întruparea Cuvântului conține o explicație generalizată a tuturor tainelor și tipurilor Scripturii, precum și a semnificației întregii creații senzuale și spirituale Cel ce cunoaște taina crucii și a mormântului cunoaște adevăratele temelii (logoi) ale tuturor lucrurilor menționate mai sus; cel care pătrunde în cele din urmă puterea ascunsă a învierii va recunoaște scopul ultim pentru care Dumnezeu a creat totul inițial - din cauza păcatelor lor și din cauza morții lor, atunci Mântuitorul a făcut-o astfel încât să se poată întâlni cu El fără piedici și direct , eliminând toate obstacolele unul după altul: primul prin percepția naturii umane, al doilea prin moartea pe cruce și, în cele din urmă, ultima barieră este prin înviere, alungând complet tirania morții din natura noastră " Aceste citate arată, mai întâi, că întruparea este în cele din urmă îndreptată spre cruce; ei infirmă mitul, răspândit în literatura teologică, că în teologia greacă, spre deosebire de latină, "mântuirea" are loc fundamental în actul întrupării, care, în raport cu crucea, este un fel de epifenomen; Procedând astfel, ei infirmă și mitul modern (care vrea să se bazeze pe mitul menționat mai sus), conform căruia creștinismul este în primul rând "încarnaționism", înrădăcinat în lumea (lumească) și nu ofilirea acestei lumi De Trin II, (PL , A) De incarn Domini (PL , ) Cap theologica et oecumenica I, (PG , AB) De vita in Christo III (PG , CD), germană: Das Buch vom Leben in Christus (Wien ) Vezi diagnostice și avertismente în: H de Lubac: Paradoxes (Paris, ; ediție revăzută, Paris, ) și urm Creștinismul arian este complet ]- DOVEZI DE TRADIȚIE În al doilea rând, aceste citate arată (și foarte profund) că dacă vorbim despre "încarnare", atunci vorbim despre "cruce" Acest lucru se întâmplă din două motive: primul este că Fiul lui Dumnezeu ia firea umană în starea ei căzută, adică cu viermele morții, al distrugerii, al înstrăinării, al morții, care a venit în lume prin păcat, trăind în ea Astfel, Augustin scrie: "ex quo esse incipit in hoc erase, in morte est An potius et in vita et in morte simul est " Prin urmare, Bernard îndrăznește să spună: "Fortasse verse ipsa nos sumus, cui Christus memoratur infixus "Infixus sum in limoprofundi" (Y/c : ): quoniam de limo plasmati sumus Sed tune quidem timus paradiși fuimus, nune vero timus profundi: murdărie și praf din abis " așa cum spun unii, durere- creștinismul întrupat: suntem deja creștini din cauza nașterii trupești! "Ce plan splendid al creștinismului întrupat este prezentat de Satan înaintea Domnului în pustiu; cu toate acestea, Isus a preferat creștinismul răstignit" "Taina lui Hristos este și misterul nostru Ceea ce s-a întâmplat în cap trebuie să se întâmple în membri: întruparea, moartea și învierea; este înrădăcinare, separare și creație Viața creștină adevărată conține întotdeauna acest triplu ritm "Hristos nu a venit să facă "lucrarea întrupării"; Cuvântul s-a făcut trup pentru a face lucrarea mântuirii" "Mai întâi umanizați, apoi creștinizați? Dacă se va întâmpla asta, creștinismul va veni prea târziu și locul va fi luat Este atunci posibil să credem că creștinismul nu are nicio putere umanizatoare? Vezi germană: Glaubensparadoxe (traducere de HUvon Balthasar), Johannes Verlag Einsiedeln , și urm lat Din moment ce El începe să existe în trup, El este deja pe moarte Sau, mai degrabă, El este atât în viață, cât și în moarte în același timp Civ Dei , (PL , ); vezi Conf I, (PL , ) C Hartmann, Der Tod in seiner Beziehung zum menschlichen Dasein bei Augustinus (Diss GieBen ): Cath ( ) - lat Poate că suntem aceeași cruce care amintește de Hristos bătut în cuie "M-am cufundat în adâncurile noroiului" (Ps , ): căci suntem făcuți din noroi Dar dacă atunci eram praful raiului, acum suntem praful abisului În vig Nat predica (PL , V) Pentru întreaga gamă de întrebări, vezi o carte interesantă} P Jossua, Le Salut Incarnation ou Mystăre Pascal chez Ies Peres de l'Eglise de S Incarnation a S Leon le Grand = Cogitatio Fidei (Paris ), unde teza "încarnationismului" a Părinţilor greci susţinută anterior în primul rând de P Malevez (Malevez) ) este depășită în context o înțelegere comună vest-est a mântuirii (cu crucea în centru) ]- I Întruparea şi Patimile lui Hristos umilirea gâtului decât drumul spre cruce Apare astfel o nouă întrebare de pasiologie și nu mai este o întrebare orizontală între bârlog și cruce, ci una verticală între cer și bârlog; este o chestiune de kenoză Kenoza și noua imagine a lui Dumnezeu Doctrina kenozei este atât de complexă din punct de vedere exegetic , istoric și dogmatic încât nu putem decât să o atingem pe scurt aici și să o considerăm în măsura în care este necesar pentru tema noastră Principiul de bază al unui imn foarte vechi, pre-paulian și extins de Pavel din Filip este următoarele cuvinte: s-a epuizat (sich selber entleerte) luând forma unui sclav, devenind asemănător oamenilor și devenind în aparență ca un bărbat; s-a smerit, ascultând până la moarte" și Pavel adaugă: "și moartea pe cruce" Imnul continuă apoi: "De aceea și Dumnezeu (depășind Scrieri generale anterioare: O Bensow, Die Lehre von der Kenose (Leipzig ); H Schumacher, Christus in seiner Prăexistenz und Kenose, Bde (Rom și ); P Henry, K nose: DBS V ( ) - (cu bibliografie extinsă; totuşi, aici nu există o analiză a poziţiei lui Kăsemann) Lucrări fundamentale până în prezent: E Kăsemann, Kritische Analyse von Phil , - : ZThK ( ) - , op nu: Exeget Versuche und Besinnungen I (Göttingen ) - A Feuillet, L'homme-dieu consid£r£ dans sa condition terrestre de serviteur et de r£dempteur = Vivre et Penser (Paris ); J Dupont, J sus Christ dans son abaissement: RSR ( ) - ; L Cerfaux, L'Hymne au Christ-Serviteur de Dieu, în: Recueil L Cerfaux (Paris ) - ; O Michel, Zur Exegese von Phil - , în: Theol precum Glaubenswagnis, Festschr flir K Heim (Hamburg ) - ; L Krinetzki, Der EinfluB von Is , - , par auf Phil , - : ThQ ( ) - , - J GewieB, Zum altkirchlichen Verstăndnis der Kenosisstelle: ThQ ( ) - O analiză exhaustivă a pasajelor patristice din: R Henry, ebd - Despre dogmatică și erori dogmatice ale epocii moderne (Kenotics of the th- th and th century): M Waldhăuser, Die Kenose und die moderne protestantische Christologie (Mayence ); P Henry, ebd - în detaliu despre Bulgakov Perspectiva anglicană: A M Ramsey, From Gore to Temple ( ) b KENOZIS SI NOUA IMAGINĂ A LUI DUMNEZEU gzher-) L-a înălțat și I-a dat un nume mai presus de orice nume, pentru ca în Numele lui Isus să se plece orice genunchi, în cer, pe pământ și sub pământ, și orice limbă să mărturisească că Domnul Isus Hristos este spre slavă a lui Dumnezeu Tatăl Poate fi considerată dovedită poziția că subiectul care "este epuizat", luând forma unui sclav, nu este Hristosul întrupat, ci Hristosul deasupra lumii, existând după chipul lui Dumnezeu Mai mult, în această primă kenoză, a doua este deja încheiată și planificată: ca persoană, El nu se străduiește doar pentru aceeași stare (oroisora * și ohLCa "sunt într-un fel sinonime cu RorphT|*"), ca și cu alți oameni, dar în ascultare mult mai mult este umilit: până la moarte pe cruce Dacă această propoziție de bază se referă la Logosul pre-lumesc, atunci arlaur dіv, referindu-se la imaginea lui Dumnezeu, va indica nu ceva obținut cu forța sau pe nedrept, ci "un lucru prețios deținut cu orice preț, chiar dacă este deținut în mod legal "; și ea nu este altceva decât (referindu-se la Tatăl - în ultimul rând) slavă (sau imaginea slavei) care este lăsată în kenoză Vom proceda corect dacă, împreună cu E Keseman , nu vom supraîncărca textul, incluzând aici interpretarea doctrinei dogmatice a două naturi; mai degrabă, citind, se poate descoperi doar "o succesiune alternativă a diferitelor faze în unitatea dramei mântuirii" și prin aceasta, împreună cu P Henry, se vorbește despre "condițiile" v (în loc de naturi) subiectului Cu toate acestea, următoarea întrebare rămâne deschisă: dacă dorim să înțelegem toate acestea (poate că inițial o "schemă mitică") într-un mod creștin și dacă, prin urmare, trebuie să interpretăm textul într-o perspectivă hristologică (și, prin urmare, triadologică), atunci este este necesar să se permită un "eveniment" (Geschehen) într-un Dumnezeu transcendent și "neschimbător", iar acest eveniment, descris de conceptele de "epuizare" (distrugere) și "smerenie", este "părăsirea" "egalității cu Dumnezeu" (yua tef) în raport cu posesia prețioasă a "slavei" Esența problemei a rămas ascunsă până când arienii au început să nege consubstanțialitatea Fiului cu Tatăl (nu contează, greacă asemănare, imagine Greacă, imagine, formă Greacă, aspect, imagine Greacă, furt, tâlhărie Ebd Engleză, state, condiții Misterul Paștelui -[ ]- I Întruparea şi Patimile lui Hristos does aryaurod apoi res rapiendd sau g apta"), sau până când gnosticii au înzestrat Logosul doar cu un corp aparent (care exclude kenoza), sau până când Nestorius a subliniat "înaintarea" omului la demnitatea Dumnezeului-om: în acest caz, doar in partea a doua a imnului a fost luata in considerare Vorbind impotriva unui astfel de front eretic triplu, Ortodoxia, avand avantajul unui text literal, a simtit toata complexitatea interpretarii lui A fost necesar sa treaca printr-un defileu ingust : pentru a observa imuabilitatea lui Dumnezeu nimic nu s-a întâmplat, pe de altă parte, pentru a împiedica acest eveniment real să se transforme în teopaschism Prima idee, de bază, propusă de Ortodoxie este aplicabilă disputelor lui Atanasie împotriva lui Arie și Apolinar, Chiril împotriva Nestorie, Leu împotriva Eutihie: decizia lui Dumnezeu de a întrupa Logosul înseamnă reală smerenie și umilire pentru El, mai ales având în vedere evidența starea păcătoasă a omenirii istorice Atanasie definește direcția mișcării lui Hristos ca o coborâre, și nu ca o înălțare; citează Fil și continuă: "Ce poate fi mai clar și mai convingător decât aceste cuvinte? Nu a devenit cel mai bun din cei mai mici, dar, fiind Dumnezeu, a luat forma unui sclav și prin această percepție nu a devenit cel mai bun, ci s-a smerit Omul era cel care avea nevoie de înălțare "din cauza josniciei cărnii și a morții": această imagine a fost luată de Logos, care nu a avut nevoie de înălțare, și "a suferit moartea pentru noi ca un om în trupul său, pentru ca în moarte s-ar oferi pentru noi ca jertfă Tatălui" și ne-ar ridica împreună cu noi înșine la înălțimea potrivită Lui din veșnicie Aici se află punctul cel mai puternic al lui Chiril în disputa cu hristologia nestoriană, pe care astăzi am putea-o caracteriza drept "antropologie dinamic transcendentală" : el gândește, nu pornind dintr-o structură autotranscendentă, "deschisă" a omului, ci pornind din lepădarea de sine a lui Dumnezeu și a Lui Lat obiect furat Lat furat În cele ce urmează, nu ne vom mai referi la probleme exegetice Adv Arium , - (PG , CD, CD) ]- KENOZIS SI NOUA IMAGINĂ A LUI DUMNEZEU a iubirii Întruparea pentru Dumnezeu nu este o "creștere", ci o epuizare Potrivit lui Chiril, ea nu schimbă nimic în natura divină (și astfel în slava) Logosului etern, totuși, dintr-un pre- din punct de vedere lumesc, este un act absolut voluntar, în care El recunoaște limitele (aici repetate constant tsёtroѵ ) și aZo^iaii ale naturii umane, ceea ce înseamnă "devastarea plinătății" și "umilirea înălțimilor" ' ) prin acceptarea "conditio naturaepeccatricis" w , caracteristică lui Leon cel Mare În contextul a ceea ce vrem să dezvăluim, Ilary vorbește despre întrupare (și implicit despre cruce): "Umilirea Lui este noblețea noastră, slăbiciunea Lui este onoarea noastră", vorbește despre "slăbiciunea umilinței percepute", despre "reducerea puterii de nedescris până la acceptarea blândă a trupului Ludovic de Granada va spune în acest sens că întruparea pentru Dumnezeu este mai umilitoare decât crucea Augustin spune că întruparea începe cu umilirea Cu toate acestea, este această poziție compatibilă în interior cu teza imuabilității lui Dumnezeu - și, în consecință, cu slava Fiului cu Dumnezeu Tatăl? Dacă privim din punctul de vedere al hristologiei mature din Efes și Calcedon "Încarnarea este umilirea Chiril spune asta atât de des, încât nu ne putem îndoi" (Spindeler ebd ; el vede acesta drept principalul argument împotriva lui Nestorius: - ) Apoi, pro cap , anath (PG , ); Ep inci simb (PG , ) greacă măsura Apelați trin (PG , B) Greacă, infamie Ad Reginas , (PG , B) Lat divinitatea redusă la natura umană "Lat starea de natură păcătoasă Leon cel Mare, Sermo , (PL , ), Sermo , (PL , ) Întruparea ca inclinatio majestatis (Lat reverență pentru măreție) și astfel ca humilitas (latină pentru umilință) \ Sermo în Nat (PL , - ) Hilarius, De Trin II, (PL , A) Ebd XI, (PL , A) Louis de Grenade, Oeuvres complătes (Paris ) XIII, In Jo tr , (PL , ) }- I Întruparea şi Patimile lui Hristos lui Philp , fără a face solicitări excesive asupra conținutului său "dogmatic", atunci suntem siliți să afirmăm în limbajul său arhaic, tăcut în fața secretului, avantajul că asemenea forme fixe nu fac cu adevărat posibil să simțim imuabilitatea lui Dumnezeu; simțim aici acea rămășiță pe care au încercat să o abordeze kenoticienii germani, englezi, ruși ai secolelor XIX și XX În același timp, există și eforturi aproape supraomenești ale lui Ilarius de a dezvălui secretul kenozei cât mai deplin posibil și, deși nu sunt complet satisfăcătoare, ele ne pot conduce totuși pe drumul cel bun Pentru Ilarius, totul se întâmplă în libertatea divină suverană (și astfel în puterea și măreția), în puterea căreia "prin ascultare să fie epuizat până la (posibila) acceptare a imaginii unui sclav, și să fie epuizat din imaginea lui Dumnezeu", adică rămânând în sine (întrucât totul se întâmplă în virtutea suveranității Sale), a se părăsi pe sine (după chipul slavei Sale) Dacă ambele forme (corsrai) ar fi pur și simplu compatibile (cum credeau cei trei mari profesori numiți mai sus), atunci în Dumnezeu, de fapt, nimic nu s-ar fi întâmplat Desigur, subiectul rămâne același: "non alius est in forma serui quam qui in forma Dei est"', dar o schimbare de stare este inevitabilă: "cum accipereformam serui nisiper evacuationem suam (!) non potuerit qui manebat (gzhbrhsov! ) in Dei forma , non conveniențe sibiformae utriusque concursu"", Se naște o dualitate, depășită doar de ridicarea chipului unui slujitor la chipul slavei Domnului Între ele există o "vacuitatis dispensatio"" ' , care nu îl schimbă pe Fiul lui Dumnezeu (non demutatus), ci semnifică ascunderea în Sine însuși (intra se latens), "epuizarea de sine în adâncul puterii Sale" (intra suam ipse vacuefactus potestam), că este, fără a-și pierde puterea Sa liberă a lui Dumnezeu (cum virtutispotestas etiam in evacuandi se potestate permanent)^ De Trin VIII, (PL , ) Lat El nu este altul sub forma unui slujitor decât în chipul lui Dumnezeu Lat Căci cel care era în chipul lui Dumnezeu nu putea lua forma unui sclav fără a se epuiza (!), întrucât ambele imagini sunt incompatibile între ele Ebd IX, (PL , V) Ebd IX, (PL , A) *" Lat intentia de epuizare Ebd IX, (PL , V) Ebd XI, (PL , A) Ebd XII, (PL , V) ]- KENOZIS SI NOUA IMAGINĂ A LUI DUMNEZEU Cu toate acestea, acestor afirmații le lipsește o dimensiune - dimensiunea trinitară, sau dimensiunea persoanelor ca procese, relații și misiuni Aceasta este dimensiunea Noului Testament care apare în Filip și nu are încă niciun alt material terminologic pentru auto-exprimare decât conceptul Vechiului Testament despre Dumnezeu Astfel, accentul se pune pe cuvintele "a fi după chipul lui Dumnezeu" (vorbind dogmatic, fiind părtași naturii lui Dumnezeu dzooіkhyasoѲ *), "nu a considerat necesar să se mențină ca o proprietate prețioasă, inalienabilă": această deținere , care este o proprietate esențială a Dumnezeului Vechiului Testament (care nu își împarte gloria și măreția cu nimeni altcineva, nu le poate împărtăși) pare auto-contradictorie dacă El este lipsit de această slavă și măreție, prin urmare nu-l mai caracterizează pe "Iisus Hristos" ca subiect pre-lumesc, adică subiect divin; El își poate permite cumva să renunțe la gloria lui El este atât de liber divin încât se poate lega într-o ascultare sclavă În această schimbare a două imagini ale lui Dumnezeu, Fiul care se lepădă de sine se opune pentru o clipă lui Dumnezeu Tatăl (Filipeni : ), care este încă înfățișat într-o oarecare măsură în culorile Vechiului Testament; dar reflecția teologică netezește imediat această contradicție: însuși Tatăl nu "dorește să-l rețină" pe Fiul său, ci Îl "trădează" (tradere In , ; Rom , ; , ; îndrăzniți In : ; : etc ), iar Duhul este întotdeauna descris ca un "dar" al ambelor Astfel, nu vorbim despre un fel de ispite pre-lumească "mitică" a Fiului (ca proto-uman) fără întrupare pentru a stăpâni imediat gloria cea mai înaltă, iar aceasta nu este o paralelă cu Adam, care, încălcând porunca de ascultare de Dumnezeu, a "furat" un măr * Cel puțin implicit, aceasta se referă la o întorsătură decisivă în perspectiva lui Dumnezeu, care nu este "putere absolută", ci "iubire" absolută în primul rând, iar suveranitatea Lui este manifestată nu prin păstrarea a ceea ce Îi aparține, ci prin renunțarea la el, astfel încât această suveranitate să se extindă dincolo de tot ceea ce se opune greacă, consubstanțial Pentru aceste și alte presupuse surse ale imnului, vezi R Henry, ebd - El și Krinetzki cred că "cântecele despre Slujitorul lui Dumnezeu" l-au influențat Este posibil, dar nu esențial în acest context ]- I Întruparea şi Patimile lui Hristos reciproc în lume ca putere și neputință Posibilitatea ontică a unui astfel de refuz al lui Dumnezeu (în întrupare) constă în renunţarea veşnică a lui Dumnezeu, în jertfa Sa în treime; pe baza ei, personalitatea creată nu poate fi descrisă ca existând doar în sine, ci într-o perspectivă mai profundă (dacă este creată după chipul și asemănarea lui Dumnezeu) se "întoarce la sine (reflexie completa) din refuzul realizat" și "dându-se sacrificiului și exprimat de lumea interioară Termenii "sărăcie" și "avuție" devin dialectici, dar acest lucru nu ar trebui să însemne în acest caz că esența lui Dumnezeu în sine este (uniform) "kenotică", adică că fundamentul divin al posibilității kenozei poate fi combinat cu kenoza în sine într-un concept cuprinzător (aici este cazul în care cenoțiștii moderni greșesc), dar (cum a încercat Hilary să o arate în felul său) "puterea" divină are asemenea proprietăți încât poate pregăti în sine un loc pentru lepădarea de sine, care este întruparea și crucea, și poate îndura această renunțare până la sfârșit Între chipul lui Dumnezeu și imaginea unui sclav în identitatea persoanei, domină analogia naturii: maior dissimilitudo in tanta similitudine' (DS ) Numai aici devine posibil să se înțeleagă în mod speculativ ambele poziții care au fost exprimate în Scriptură și în tradiția patristică, dar înțelegerea lor în același timp a fost blocată de atitudini antieretice (despre natura imuabilă a lui Dumnezeu și, prin urmare, slava Fiului) , inclusiv în timpul kenozei Sale și imuabilitatea Dumnezeirii în general): pe de o parte, aceasta este mărturia lui Ioan că în imaginea supremă a unui slujitor, pe cruce, se manifestă slava Fiului, deoarece dragostea aici a atins limita (divină) și a fost revelată; pe de altă parte, poziția potrivit căreia Dumnezeul în treimi în întruparea Fiului nu numai că a ajutat lumea căzută să se înalțe, ci și a revelat-o în esența sa cea mai profundă (totuși, acest lucru nu va fi pe deplin demonstrat în doctrina Treimii părinţi şi Augustin, dar numai în Richard de Sf ) Numai de aici se aruncă o lumină strălucitoare asupra unor afirmații ale părinților, de exemplu, asupra următoarei teze a lui Origen: "Trebuie să îndrăznim să spunem că bunătatea lui Hristos, când El este lat într-o asemenea asemănare există o diferență mai mare ]- KENOZIS SI NOUA IMAGINĂ A LUI DUMNEZEU la moarte, la moarte pe cruce, se manifestă din ce în ce mai dumnezeiesc și cu adevărat după chipul Tatălui, decât dacă ar considera un bine inalienabil să fii egal cu Dumnezeu și să evite să devină sclav de dragul mântuirii lumii La fel zice Hrisostom: Nu este nimic mai mare decât vărsarea sângelui lui Dumnezeu pentru noi Și mai mult decât înfierea, mai mult decât orice altceva, că n-a cruțat nici pe propriul Său Fiu Acesta este cel mai mare " Chiril vorbește odată chiar despre felix culpă, nu în raport cu noi, ci în raport cu Fiul lui Dumnezeu pentru că I-a dat ocazia de a dobândi o nouă măreție în umilirea ei Pe baza unor astfel de citate, Lossky numește kenoza revelația întregii Treimi Prin urmare, uneori, fragmentar sau vag, se naște gândul că imaginea ideală pe care Creatorul imaginat mental la crearea omului, este Fiul întrupat ca Mântuitor Dacă luăm în serios tot ceea ce s-a spus, atunci întruparea celei de-a doua Persoane a Treimii afectează legătura Persoanelor divine Limbajul uman și gândirea umană eșuează în fața acestui mister: faptul că centrul relației eterne dintre Tatăl și Fiul în "timpul" vieții pământești a lui Hristos se află într-adevăr în relația dintre omul Isus și Tatăl Său ceresc , că Duhul Sfânt trăiește între ei și, întrucât El vine de la Fiul, trebuie să fie și el afectat de această existență umană Kenoticii epocii moderne au încercat să abordeze această problemă în felul lor Injo , (Preuschen IV, ) În Ep (PG , ) Lat vinovăție binecuvântată De Trin (PG , ) VN Lossky Eseu despre teologia mistică a Bisericii Răsăritene M , , p - : "Această renunțare la propria Sa voință nu este o determinare sau un act acțiune, ci, parcă, însăși ființa Persoanelor Sfintei Treimi, având o singură voință inerentă unei naturi comune Kenosis (și) lucrarea îndeplinită pe pământ de Fiul întrupat este lucrarea a Sfintei Treimi, de care Hristos nu poate fi despărțit Tertulian, Adv Prax (PL , ); Ps Grigore de Nyssa De eo quid sit ad imaginem (PG , ); Atanasie din Sinai, în Hex lib (PG , ): Când Dumnezeu Creatorul spune: "Să facem om după chipul nostru", acest chip este deja în prealabil Fiul întrupat, iar în aceste cuvinte consimțământul Fiului la întrupare este la fel timp; ebd ( V): în Hristos a fost realizată însărcinarea cerească a omului de a stăpâni asupra creației ]- I Întruparea şi Patimile lui Hristos În primul rând, trebuie amintiți aici luteranii din Chemnitz ( - ) și Brentz ( - ), care au acceptat sotti-nicatio idiomaturri între natura divină și cea umană a lui Hristos în sensul că omenirea trebuie să participe la omnipotență și omniprezența Divinului: pentru Chemnitz doar "potențial (prin posesie)" și "de fapt (prin folosire: xpfpiG)", numai acolo unde voia lui Hristos (Euharistia) o permite; pentru Brenz, starea de ekhipapiiiio" este întotdeauna coextensivă cu starea de exaliatiom, dar această omniprezență, pe care Hristos o poate folosi întotdeauna, rămâne adesea ascunsă (krbdіѲ) de economie cum i se reproșează lui Giessen că a căzut în "extra calvinisticu ip>w, conform la care, chiar și în timpul vieții pământești și al morții lui Isus, Logosul (extra camenf) nu renunță la stăpânirea sa asupra lumii și prin aceasta se întrupează și moare, ca și cum ar fi îndeplinit o lucrare împreună cu altele - ceea ce în mod logic trebuie să fi fost părerea lui Augustin şi Toma Pentru ambele şcoli luterane, problema Lat comunicarea proprietatii Lat devastare Lat cota iv Lat "în afară" calvinist (doctrina reformată, conform căreia Cuvântul a luat trup omenesc, dar în același timp a rămas în afara ei) ѵ Lat în afara cărnii Punctul de vedere al lui Augustin poate fi rezumat într-o singură propoziție: "Sic se exinanivit formam servi accipiens, non formam Dei amittens; forma serui accessit, non forma Dei discessit" (latina Astfel S-a epuizat, luând chip de sclav, dar fără a părăsi chipul lui Dumnezeu; s-a alăturat chipului unui sclav, nu s-a îndepărtat de chipul lui Dumnezeu - Notă , trad ) (Sermo , , ; PL , ) Dar acest simplu "atașament" față de o Zeitate deja existentă contrazice sensul "epuizării de sine" din Filip , "sărăcirii" din Cor imaginea unui sclav Pentru Thomas, vezi S Th IIIq a ad ; A s; q a ad , unde este luată în considerare problema limitării fericirii în sufletul lui Hristos: este dispensativă (latină providențială - Aprox trad ) este atât de limitată de Însuși Întrupat, încât prin mens (lat rațiune - Notă) , trad ) nu este derivaturad vires sensibiles (latina se înclină către forțele senzuale - Aprox per ) \ Autoconstrângerea este la fel de voluntară pentru trecerea la limita și, prin urmare, în mod natural nedorită Totuși, subiectul acestor acte limitative este însuși Fiul întrupat Sensul acestor prevederi este că "ontologia lui Hristos" trebuie determinată funcțional și soteriologic KENOZIS SI NOUA IMAGINĂ A LUI DUMNEZEU kenoza nu este centrală pentru că ei consideră în primul rând ființa limitatului în nelimitat, chiar dacă consideră că acesta din urmă este grav afectat de primul Mai mult, le lipsesc categoriile de personalitate divine pe care le-am indicat: ei consideră proprietățile divine într-o măsură sau alta în Vechiul Testament și plasează întruparea în cadrul lor Kenotica secolului al XIX-lea în Germania sunt sub influenţa lui Hegel, pentru care subiectul absolut, pentru a deveni concret pentru el însuşi, devine finit în natură şi în istoria lumii Prin urmare, acești teologi au un punct de vedere direct opus: subiectul kenozei nu este Întrupatul, ci Încarnarea, este vorba despre "autolimitarea Divinității", așa cum spune Thomasius El crede că Fiul renunță la astfel de proprietăți "relative" ale Divinității, legate de lume, precum atotputernicia, atotștiința, omniprezența etc , pentru a păstra proprietățile imanente lui Dumnezeu: adevăr, sfințenie, iubire Deoarece această autolimitare a Divinității are loc în libertate absolută și este o lucrare de iubire, ea nu desființează divinitatea lui Dumnezeu Frank vorbește mai radical despre autodepotentarea (Selbstdepontezierung) a conștiinței Fiului etern în conștiința de sine finită, dar aceasta are loc în așa fel încât Fiul întrupat să știe că El este Fiul lui Dumnezeu Chipul lui Dumnezeu în om devine un vas pentru conținutul divin, care este adunat în el și limitat de el Hess merge și mai departe: Logosul care se întrupează renunță atât la proprietățile imanente ale lui Dumnezeu, cât și la conștiința sa eternă de sine În acest sistem, Logosul se pierde în cele din urmă în procesul mondial, iar Trinitatea se manifestă în el doar prin dispensație Desigur, Thomasius este încă aproape de gândurile lui Ilarius, dar în distincția sa între proprietățile imanente și transcendente (ceea ce nu este fezabil în sine), el chiar nu poate depăși cadrul Vechiului Testament Dacă kenotismul german a fost în mod evident cauzat de idealismul speculativ, atunci "fluea furtunii kenotice" (Ramsey) În primul rând: G Thomasius, Christi Person und Werk (Erlangen - ; - ) § ; K TA Liebner, Christliche Dogmatik aus dem christologischen Prinzip (Göttingen ) (mai mult hegelian); E H R Frank, System der christlichen Wahrheit (Erlangen - ; - ) § ; WFGeB, Christi Person und Werk (Basel ) Pentru restul, vezi O Bensow, ebd - , - Lor li se alătură congregaționalistul A M Fairbairn, Christ in Modern Theology (Londra ) ]- I Întruparea şi Patimile lui Hristos în teologia anglicană între și a fost, de asemenea, stimulat indirect de Hegel și de ideea evoluției cosmice culminând în Hristos (prin influența lui T G Green); totuși, în esență, reprezintă o încercare independentă de a reconcilia hristologia patristică cu realismul pământesc al omului Isus din Nazaret, descoperit în urma studiului Evangheliilor Slăbiciunea acestui grup este că, în timp ce idealismul speculativ leagă problema personalității cu problema conștiinței, el subliniază latura empirică a conștiinței de sine a lui Isus, care, fiind uman-istoric, trebuie limitată Iar pentru Charles Gore, "autolimitarea" lui Dumnezeu este deja o creație, și cu atât mai mult, o întrupare și tocmai aceasta devine auto-dezvăluirea directă a lui Dumnezeu La urma urmei, doar "puterea fizică permite subiectului să se regăsească într-o simplă "afirmare de sine" și putere; și, dimpotrivă, refuzul este cea mai înaltă dovadă a iubirii " Așa spune Gore , care este urmat de Frank Westen în "Thie Ope Christ" ( ) Criticând slăbiciunile lui Horus, el încearcă să împace categoriile ontice tradiționale cu categoriile idealiste ale conștiinței de sine, acceptând atât două naturi, cât și capacitatea de a cunoaște și de a dori, dar o singură conștiință de sine în Hristos, în care o singură capacitate este determinată activ de celălalt: nu există o astfel de acțiune și suferință a Întrupatului, la care natura divină să nu participe, dar nu există o astfel de legătură a Fiului etern cu Tatăl și cu lumea, care nu s-ar datora autolimitarea omului Isus Pornind dintr-o singură conștiință, El este o persoană limitată, supusă pe pământ, în timp ce în cer El este Domnul lumii Cu toate acestea, astfel de speculații nu duc nicăieri; singura lor latură pozitivă constă în demonstrarea mai clară a profunzimii misterului kenozei Așa cum în teologia ontică antică nu era posibil să se considere întruparea ca un "nou moment complementar" naturii neschimbate a lui Dumnezeu (deoarece kenoza nu este deloc artahutzbd, nu este un câștig), tot așa teologia conștiinței (speculative sau empiric) nu poate găsi "al treilea" punct de tragere, de unde s-ar putea lua în considerare interacțiunea dintre conștiința divină și cea umană Aici trebuie Bampton Lectures (Londra ) KENOZIS SI NOUA IMAGINĂ A LUI DUMNEZEU rămâne un paradox, în plinătatea umanității există pentru noi plinătatea puterii și slavei lui Dumnezeu Putem fi de acord cu P Althaus: "Christologia trebuie să gândească pe baza crucii: în neputință deplină, în agonia Răstignitului, de la care "firea divină" nu poate fi exclusă, domnește divinitatea deplină, nediminuată a lui Dumnezeu Ceea ce Pavel a auzit ca cuvânt al Domnului referitor la propria sa viață, "puterea se desăvârșește în slăbiciune" ( Corinteni : ), ajungem să cunoaștem prin credința în Isus Hristos ca legea vieții divine însăși Această cunoaștere descompune și teza antică despre imuabilitatea lui Dumnezeu Hristologia trebuie să realizeze serios că Dumnezeu însuși în Fiul suferă cu adevărat și de aceea El este Dumnezeu și rămâne cu totul Dumnezeu" (P Althaus, Kenosis: RGG III, - ) Ar fi logic să fim de acord cu acei părinți care nu numai că identifică kenoza (ca autolimitarea și lepădarea de sine a lui Dumnezeu) și libertatea divină (spre deosebire de părerea că aici are loc un proces gnostico-natural sau hegelian), dar vezi și scăpări în neputința atotputerniciei lui Dumnezeu Întrupat și Răstignit Se poate vorbi de "concentrarea" Fiului în libertate , astfel încât El, ca "cel mai mic sămânță de muștar" (datorită potențialului Său inerent), se ridică deasupra tuturor și, prin urmare, Ilary poate sublinia libertatea divină, asupra căreia imaginea unui sclav depinde, în raport cu suferința de pe cruce, aproape de granița docetismului Grigore de Nyssa spune în cele din urmă: cel puțin un exces de putere, pentru care nu există niciun obstacol în a face ceea ce, după cum pare, este contrar la natura sa Înălțimea se manifestă în josnicie și totuși înălțimea nu este umilită de aceasta Homălies Pascales I (ed Nautin [= SC Paris ] ): egovarosk; kai аѵауушѵ ronoCroț fjXOev (faoț ёѲ Хт|ОЕѵ (greacă adunată și unită, a venit cât am vrut eu - Notă, trad ) Grigore de Elvirsky, Tg (PL Suppl , ) DeTrin X, (PL , AB); Vezi Toma d'Aquino, S Th IIIq a la Or pisică (PG , CD) ]- I Întruparea şi Patimile lui Hristos Există un adevăr teologic care mediază între două extreme impracticabile: pe de o parte, "imuabilitatea lui Dumnezeu", când întruparea arată ca un fel de "aditiv exterior", pe de altă parte, "schimbabilitatea lui Dumnezeu", când conștiința de sine divină a Fiului se vede pe sine în timpul întrupării ca fiind "înstrăinată" în conștiința umană; acest adevăr se referă la "Mielul înjunghiat de la întemeierea lumii" (Apoc : ; vezi : , ) , ) Două rânduri se intersectează în mod evident aici: "macel" nu implică în niciun fel (cum a făcut cu gnosticii) vreo jertfă cerească independentă de Golgota, ci este un aspect etern al jertfei sângeroase istorice de pe cruce (Apoc : ), după cum sugerează peste tot și Pavel Cu toate acestea, "tacel" înseamnă și starea "Mielului" care continuă dincolo de timp, și nu numai în modul în care și-a imaginat-o școala franceză - ca o continuare a "starei de sacrificiu (etaf)" a Celui Înviat, ci starea Fiului, coextensivă cu plinătatea creației și, prin urmare, într-un fel sau altul influențând ființa Sa divină Noua teologie rusă (deși nu lipsită de ispite gnostice și hegeliene ) a pus pe bună dreptate acest aspect în centrul gândirii sale Am putea să privăm propunerea de bază a lui Bulgakov de presupozițiile sale sofiologice și să reținem în ea acea idee centrală (divers dezvoltată) pe care am făcut-o pe cea principală mai sus: ultima premisă a kenozei este "abnegația" a persoanelor În acest loc DMBaillie, Am avut război în Christus Eine Studie iiber Inkarnation und Versohnung (Gottingen ) întreabă pe bună dreptate kenoticii moderni de ce kenoza este doar temporară și de ce nu durează atâta timp cât Hristos rămâne uman deloc, adică pentru totdeauna? ( ) În mod similar, Weston se opusese deja lui Gore Vezi Gorodetsky, Hristosul umilit în gândirea rusă modernă ( ) (în primul rând Solovyov, Tareev, Bulgakov) De exemplu, este destul de clar la Bulgakov când face din Sofia ca realitate necreată și creată o "condiție de posibilitate" pentru unirea a două naturi în Hristos și un fel de schema suprahristologică a hristologiei (Du Verbe incarpo; Agnus Dei) (Paris francez ) și urm , și urm Gnostic este ideea că crucea istorică este doar o traducere fenomenală a Golgotei metafizice (ebd ff) Vezi critica finală a lui Bulgakov: R Henrys, ebd f }- KENOZIS SI NOUA IMAGINĂ A LUI DUMNEZEU (ca relații pure) în viața intratrinică a iubirii; atunci există o kenoză fundamentală dată împreună cu creația, deoarece Dumnezeu din veșnicie își asumă responsabilitatea pentru rezultatul cu succes al acestei creații (inclusiv luarea în considerare a libertății omului) și în previziunea lui asupra păcatului "include" în ea crucea (așa cum baza creației): "crucea Hristos este înscrisă în crearea lumii din momentul întemeierii ei" , în cele din urmă, în lumea reală a păcătoșilor "Patimile Sale mântuitoare încep concomitent cu întruparea Lui", și din moment ce voința a kenozei mântuitoare este o voință trină inseparabilă, apoi, potrivit lui Bulgakov, Dumnezeu Tatăl și Duhul Sfânt participă și ei la kenoză în modul cel mai profund: Tatăl ca trimitere și părăsit, Duhul ca unitor numai prin separare și absență Toate acestea sunt adevărate în raport cu "Treimea economică", care, după Bulgakov, trebuie distinsă de Treimea "imanentă"; vedem totuși cum (acceptând perspectiva lui Schelling și Hegel) Trinitatea economică este "deja co-anihilată" în imanent, și în așa fel încât procesul de creație divină și experiență a lumii să rămână decizia Lui liberă Cel mai proeminent teolog congregaționalist, P T Forsyth, plasat în mod deosebit în centrul (lumea care leagă și Dumnezeu) jertfa cerească a Mielului, el îl numește în mod conștient "actul crucii", actul în care creația și răscumpărarea se încrucișează și se unesc "Jertfa lui Hristos a început înainte de venirea Lui în lume, iar crucea Lui a fost crucea Mielului înjunghiat de la întemeierea lumii" Există o Golgota muntoasă din care provine totul Ascultarea lui Hristos este mare, nu are dimensiune divină, decât dacă El este deasupra pământului de la bun început și nu ne-ar putea obliga să ascultăm Ascultarea lui umană nu a fost decât un aspect al acelei supuneri supreme care l-a determinat să devină om Englezul William Temple (Templul) interpretează acest lucru în Christus Veritas ( ) Bulgakow, ebd Ebd Ebd , f Ebd The Person and Place of Christ ( ) Vezi articolul cheie Klaus Rosenthal, Die Bedeutung des Kreuzesgeschehens flir Lehre und Bekenntnis nach Peter Taylor Forsyth: KuD ( ) - ]- I Întruparea şi Patimile lui Hristos astfel: crucea este "descoperirea tainei vieţii dumnezeieşti însăşi" ; și nu în așa fel încât Dumnezeu să devină subiectul direct al suferinței noastre, ci în așa fel încât pentru Creator și Răscumpărător, nimic din ceea ce se întâmplă în creația Sa "plătită", pentru care El este responsabil, nu rămâne străin și exterior Origen încerca deja să spargă dogma apatheidului absolut al lui Dumnezeu, când, privind pe Fiul suferind pe cruce, a spus: "Poate că Tatăl nu este lipsit de lavot"?" aspect al jertfei Calvarului, care întruchipează pe Mielul jertfit veșnic, veșnic așezat cu Tatăl pe tron, din care vin "fulgere și tunete și glasuri" de glorie (Apoc : )? Literatură În cele ce urmează vom vorbi despre "teologia suferinței, a coborârii în iad și a învierii" Spre deosebire de teologia scolastică obișnuită, care plasează în titlurile sale concepte atât de abstracte precum "mântuirea", "justificarea" etc , subiectul său principal este concretitatea personală cea mai profundă a suferinței, coborând în iad și înviind "pentru mine", "pentru mine" noi" a Dumnezeului-om Despre legătura dintre Euharistie și Patimile lui Hristos, vezi p III Greacă, impasibilitate greaca, suferinta Mat , (Klostermann X, ) Lat Altarul tău ceresc O încercare de justificare trinitară a kenozei pare să se regăsească la Maria Victorinus, care denumește deja prima origine a Logos recessio (latina plecare, îndepărtare - Notă, trad ) și, astfel, passio (Suferință latină - Notă, trad ), la care el, însă, trage hyle noete (greacă materie speculativă - Notă, trad ) Dam: Adv Arium GV, (PL , D) Dar această justificare îi oferă posibilitatea de a abandona kenoza în sensul modern al cuvântului: "Intelligamus autem ipsum se exinanisse, non in eo esse quod potentiam suam alibi demiserit aut se privaverit, sed ad sordida quaeque se humiliaverit, ad postrema officia descendens" (lat Știm că El a fost umilit, dar nu că și-a pierdut puterea undeva sau că a fost lipsit de ea, ci S-a smerit până la nimic, coborând pentru ultima slujbă - Notă, trad ): În Fil II (PL ) , ) Vezi R Nepgu, ebd - ]- LITERATURĂ Fără îndoială, abordarea abstractă a ieșit în prim-plan ca urmare a războaielor ereziologice din primele secole (începând cu Irineu, prin Atanasie și Chiril, Capadocieni și până la Ioan Damaschin și Scolastici), deși intenționat cea mai înaltă temă a conceptului războaiele a fost întotdeauna persoana concretă a lui Hristos în funcția sa de Mântuitor (primar) și Revelație (secundară) Pentru a exprima teologic în primul rând componenta personală alături de această dogmă catolică și scolastică, s-a cerut din nou și din nou o mișcare opusă, pornind din teologia implicită a marilor sfinți și întâlnirea lor cu Hristos și încercând mai mult sau mai puțin cu succes în dezvoltarea ei să transforme într-o teologie explicită a patimilor lui Hristos În Evul Mediu și Epoca Modernă, o fuziune completă a teologiei "științifice" cu ceea ce se numește ușor disprețuitor teologia "afectivă" nu a fost niciodată pe deplin realizată, iar aceasta din urmă s-a depreciat acum mai mult În câmpul de vedere al abordării "existențiale" nu este atât Hristos, cât subiectul care necesită răscumpărare Totuși, trebuie avut în vedere că punctul de plecare și modelul întregii teologii, Sfânta Scriptură, oferă un exemplu de identitate completă a abordării concrete și abstracte (sau mai bine, universale): ca și în cele mai importante situații profetice ale Vechiul Testament (mântuire și judecată, poziția unui mijlocitor etc ), și în toate aspectele pasionaliei Noului Testament Pentru Pavel, întreaga înțelegere a credinței, îndreptățirii și sfințirii este înrădăcinată în "Fiul lui Dumnezeu, care m-a iubit și s-a dat pe Sine însuși pentru mine" (Gal : ), care a furnizat prin aceasta dovada vie trinitariană a Tatălui dragostea de jertfă (Romani : ) și dragostea revărsată a Duhului (Romani : ) Pentru hristologia lui Ioan, persoana și funcția sunt în esență una, iar iubirea lui Dumnezeu se concretizează cu o exclusivitate aproape îngrozitoare în persoana și lucrarea lui Hristos ( In : , - etc ) Același lucru este valabil și pentru evangheliile sinoptice: toate "titlurile" lui Hristos mărturisesc despre El ca singura persoană în care Dumnezeu este revelat ca Mântuitorul lumii Aceeași unitate (cu un puternic accent afectiv) o găsim la Ignatie de Antiohia și (sub forma limbajului elenistic, dar destul de clar) la Clement al Romei }- I Întruparea şi Patimile lui Hristos Împreună cu apologeții, pe de o parte, cu Irineu și Tertulian, pe de altă parte, ia naștere un limbaj "diplomatic-abstract", dar în același timp "polemico-abstract", care se păstrează în documentele teologice și conciliare ale era Părinţilor Bisericii La Origen apare un nou ton personalitate-afectiv: comentariul său la Cântarea Cântărilor i-a influențat direct pe Beda și Bernard, și indirect pe Francisc și misticismul renan Totuși, iar și iar teologia patimilor lui Hristos purcede în istoria bisericii tocmai de pe buzele marilor sfinți, întemeietorii de noi mișcări, a căror carisma a constat în faptul că ei, fără a se opri la secundar, au revenit la "sincronism" " cu Evanghelia pentru a le lăsa fiilor și fiicelor lor experiența personală profundă Aici ne putem limita la o simplă enumerare de nume: celebrele ispite demonice ale lui Antonie, fără îndoială, reprezintă în primul rând o experiență de suferință, regulile Sfântului Vasile și introducerea în ele sunt pline de spiritul crucii Despre teologia spirituală corespunzătoare a Răsăritului de la Evagrie și Nil până la Maxim și Simeon pentru a vorbi în legătură cu problema părăsirii lui Dumnezeu Convertirea lui Augustin are loc în două etape: mai întâi la singurul Dumnezeu bun (Plotin), apoi slabului Dumnezeu răstignit (Conf VII, ), întrucât numai în Cel Răstignit Dumnezeu se concretizează (X, ) și toată strălucirea lumii mântuite vine din "rădăcina însetată" a Dumnezeului suferind începe tocmai teologia afectivă" din Evul Mediu timpuriu F Bertrand, Mystique deJ sus chez Oitgene = Th ologie (Paris ) Vezi deja G Bardy, La Vie Spirituelle d'aprăs Ies Pegues des trois premiers ёc e (Paris ) ff; H de Lubac, Histoire et Esprit, L'intelligence de l'Ecriture d'aprâs Th ologie (Paris ; traducere germană Geist aus der Geschichte Das Schriftverstăndnis des Origenes [traducere de HUvon Balthasar], Johannes Verlag Einsiedeln ) Vezi în Viața lui Antonie, Sf Atanasie, cap , , (PG , - ) PG f Vezi mai jos p - Sermo - (PL , f): "Ascendit sicut radix in terra sitienti Crevit illudgranum sinapis Unde haec tanta pulchritudo ? De nescio qua radice surrexit Quaeramus radicem Consputus est, humiliatus est, flagellatus est, crucifixus est, vulneratus est, contemptus est " ce rădăcină s-a întâmplat Să căutăm această rădăcină zren - Prim, trad ) ]- LITERATURĂ de unde, desigur, tot mai multe valuri noi de teologie areopagetic-apofatică (care în sensul propriu-zis al cuvântului nu este teologia patimii lui Hristos) l-au arat; cele două pârâuri sunt foarte rar împletite armonios unele cu altele , iar acest lucru nu se întâmplă nici măcar la Bonaventura Teologia restrânsă a patimilor lui Hristos a lui Benedict se manifestă indirect în lucrarea sa "Pașii smereniei", se dezvăluie într-un mod nou în rugăciunile uimitoare ale patimii lui Hristos de către Anselm, iar apoi în mistica lui Helfta (Helfta) Puternicul impuls al lui Bernard nu se dezvoltă deplin în școala sa, la fel ca în școala Saint-Victor: schemele neoplatonice de ascensiune mistică (colorarea augustiniană și dionisiacă) îl taie Experiența alvernă a lui Poverello (Poverello), ca punct cel mai înalt al reflecțiilor sale pline de rugăciune pe cruce, este dezvoltată de ucenicii săi în două moduri: de Bonaventura - din nou în schema "ascensio", de către spiritiști - în ioahism, care, în în ciuda oricărei evlavie afective, învinge fundamental patimile lui Hristos în "epoca Duhului" Astfel, voluminoasa lucrare Arbor vitae crucifixaejesu a lui Ubertin din Kasala, care o imită formal pe Bonaventura , nu conține nimic care să corespundă titlului său Cele mai pure fructe de pe arborele franciscan sunt Elisabeth von Thuringen și Jacopone Todi (Jacopone da Todi) Perioada - - aceasta este epoca celei mai înalte înfloriri a teologiei patimii lui Hristos În timp ce poziția lui Suso (Seuse) rămâne controversată (suferință, dar devotament pentru "înțelepciune"), Tauler (Tauler) devine părintele unei teologii a crucii larg răspândite (prin Surius/Surius), care a devenit definitorie pentru toate țările europene și mari ordine (dominicani, iezuiți, carmeliți) Misticismul feminin al suferinței este adesea exprimat în minunat Poate cel mai uimitor exemplu de fuziune reală este Pavel al Crucii, fondatorul ordinului pasionist Vezi Sf Breton, La Mystique de la Passion S Paul de la Croix (Paris ) Lat Ascensiune F Callaey, Etude sur Ubertin de Casale (Lowen ) f Ediție nouă: Torino , cu introducere și bibliografie de Charles T Davis ]- Misterul Paștelui I Întruparea şi Patimile lui Hristos Un nou impuls este dat de reflecțiile despre Patimile lui Hristos ale lui Ignatie Loyola, care a depins de modul specific de contemplare în rugăciune a Evului Mediu târziu, dar încă în misticismul său de "chemare" pe Isus de pe cruce și " convorbindu-se cu Răstignitul" (Exerz nr - , - , - , ) creează o nouă teologie personal-dialogică Alături de Ignatie, care nu dezvoltă în detaliu propria teologie a crucii, se află călugărul augustinian Luther, care, din perioada sa catolică timpurie (crucea și smerenia lui Dumnezeu) până în ultimii ani, nu a încetat să-și construiască întreaga teologie în principal despre patima lui Hristos În ciuda impulsurilor puternice ale sfinților, în afară de soteriologia abstractă, nicio teologie Triduum Morțiș nu sa dezvoltat în teologia oficială; aceasta s-a întâmplat în mare parte pentru că teologia implicită a sfinților, pe de o parte, a fost întotdeauna limitată la o teologie specială "afectivă" sau "spirituală", pe de altă parte, a căzut în scheme antropocentrice de ascensiune și purificare, care prevalează chiar și în învăţătorul de biserică Ioan al Crucii Dacă nu ținem cont de numeroasele obiceiuri populare evlavioase care înconjoară patimile lui Hristos: rugăciunea căii crucii , cinstirea inimii lui Isus, care în esență este și o slujbă de rugăciune (Andacht) către patimă a lui Hristos și a dat naștere unei întregi teologii hristocentrice, nenumărate În primul rând, acestea sunt Mechthild von Magdeburg, Gertrud von Helfta, Angela von Foligno, Margaretha Ebner (ed J Prestel, Weimar ) și Catherine Siena; mai târziu este Maria a Încarnării (Mărie de l'Incarnation) (CEuvres complătes, Bde [Paris ]) KA Kneller, Geschichte der Kreuzwegandacht von den Anfângen bis zur volligen Ausbildung (Freiburg ) În același timp, trebuie avut în vedere calendarul sărbătorilor liturgice: Triduum Morțiș, găsirea crucii (vezi J Straubinger, Die Kreuzauffindungslegende [Paderborn ]), înălțarea crucii, sărbătoarea Sfântului Sânge, sărbătorile Maria întristată etc , în jurul căreia o teologie specială Teologia întregului mister pascal poate fi dezvoltată dintr-o singură slujbă, Triduum Morțiș (L Bouyer, Le Mystăre pascal [Paris ]), dar prea puțină atenție va fi acordată Sâmbetei Mari Pentru rugăciunea către inima lui Isus, străpungerea inimii pe cruce este centrală Richtstatter, Die Herz-Jesu-Verehrung im dt Mittelalter (Miinchen ); ]- LITERATURĂ solemne "Taine ale Patimilor Domnului", care, deseori ținând o zi întreagă, au cuprins teologie profundă , apoi doar câteva vârfuri teologice se ridică deasupra valurilor literare Cu greu putem lua în considerare opera fundamentală a lui Jacob Gretser (Gretser) "De Cruce Christi" (volumul I în patru cărți, ), (volumul II: Texte grecești, supliment, ), întrucât aceasta, pe de o parte, se oprește la latura materială istorică a crucii, cinstirea și înfățișarea ei, pe de altă parte (în cartea a patra) - pe "crucia spirituală" a creștinilor, și astfel nu este luată în considerare aici teologia actuală a crucii Dimpotrivă, este necesar să amintim două lucrări excelente: la sfârșitul Renașterii, Jean de la Seppede (Ceppede) își scrie "Reflecții asupra misterului sacru al mântuirii noastre" ("Theoremes sur le Sacre Mystere de Notre Redemption" ) , trei cărți a câte o sută de sonete fiecare despre patima lui Hristos, a patra - cincizeci de sonete despre coborârea în iad, apoi încă trei cărți care conțin o sută șaizeci și cinci de sonete despre învierea, înălțarea și revărsarea Duhului, toate acestea au o mare valoare literară și sunt însoțite de comentarii detaliate ale părinților bisericii și autorilor scolastici; aici se simte influenta lui Ignatie La începutul perioadei baroc (de culoare jansenist) oratorul J J Duguet scrie un Tratat despre crucea Domnului nostru Isus Hristos (Trăite de la Croix de Notre Seigneur Jesus-Christ) în paisprezece volume, precum și două volume din Le Tombeau de Jesus-Christ - discursuri teologice, inclusiv gânduri patristice ( și al ) Punctul cel mai înalt al teologiei rigoriste a patimilor A Bea - H Rahner - H Rondet - ESchwendimann, Corjesu, Bde (Rom ); J Heer, Der Durchbohrte (Rom ) Ca textul "Christus patiens" atribuit lui Grigore Teologul (secolele XI-XII, PG , - ) sau cel mai semnificativ mister al lui Arnoul Greban (Arnoul Greban, Le Mystăre de la Passion), creat înainte de și în de versuri care încadrează patima lui Hristos cu o istorie a creației și mântuirii și o desăvârșire eshatologică Publicat de Gaston Paris și Gaston Raynaud, Paris, Pentru literatura despre misterele patimii lui Hristos, vezi c LThK IX, , f Ediție nouă, cu introducere de Jean Rousset (Genf bei Librairie Droz ) A se vedea pe aceasta A Guny, Duguet: DSp III ( ) - , esp ]- * I Întruparea şi Patimile lui Hristos A lui Hristos este "Crucea lui Isus" ("La Croix de Jăsus") de Louis Chardon (Paris, ), în privința căreia editorul P F Florent (Florand, OP) a arătat că este într-un mod cu totul tradițional; vom reveni la această carte Munca de această intensitate nu a reapărut după Iluminism Am menționat toate aceste scrieri pentru că ele reprezintă cel puțin o încercare de a concilia venerația personalizată în rugăciune a patimilor lui Hristos cu plinătatea viziunii patristice a economiei: crucea ca punct cel mai înalt al întregii lucrări de mântuire și revelația Dumnezeul în treimi Acest echilibru este mereu instabil, nici măcar liturghia istorică nu l-a putut găsi odată pentru totdeauna : concretizarea misterelor festive individuale (ca amintire a momentelor individuale din drama mântuirii) este mereu în pericol de a pierde din vedere întregul curs al drama și, prin urmare, drama ei; pe de altă parte, concretizarea (de exemplu, la Pavel) nu este deloc identică cu o întoarcere la Christos kata sarka' Astăzi, în fața bogatei experiențe a istoriei teologiei, ar trebui să vorbim despre o încercare de a cu adevărat pătrunde teologic în tainele individuale ale mântuirii în concretetatea lor întrupată, nu în timp ce se complac într-un interes non-istoricizant de stat și, mai ales, fără a pierde din vedere fundamentul trinitar și, astfel, componenta funcțională a operei lui Isus, componentă trinitar-relativă a personalităţii Sale Ediție nouă Ed du Cerf Vezi pe aceasta H Bremond, Hist trimis rel bd (La M taphysique des Saints II [Paris ] - ); Y Congar, "La Croix deJ sus" du P Chardin: VS Suppl ( ) - , tot în Les Voies du Dieu Vivant (Paris ) - În general, a se vedea: Bas de S Pablo, La espiritualidad de la Pasidn (Madrid ); DS III ( ) f O Casei, Art und Sinn der ăkesten Osterfeier: JLW ( ) ff, f Despre Evul Mediu, vezi în primul rând: H de Lubac, Corpus Mysticum = Thöologie (Paris ; traducere germană Corpus Mysticum Eucharistie und Kirche im Mittelalter [traducere de von HUvon Balthasar], Johannes Verlag Einsiedeln ); A Franz, Messe im deutschen Mittelalter (Freiburg ) grecesc Hristos după trup Astfel, prea unilateral EX Arnold, Das gott-menschliche Prinzip der Seelsorge und die Gestaltung der christlichen Frommigkeit: Chalkedon III, - ]- II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie Pauza Fără Fiul nimeni nu poate vedea pe Tatăl (Ioan : ), nimeni nu poate veni la Tatăl (Ioan : ), nimeni nu poate cunoaște Tatăl (Mt : ) Dacă Fiul, Cuvântul Tatălui, este mort, atunci nimeni nu îl va vedea pe Dumnezeu, nu-L va auzi sau nu va veni la El Într-adevăr, există o zi în care Fiul este mort și, prin urmare, Dumnezeu nu este disponibil Mai mult, de dragul acestei zile (după cum am văzut din luarea în considerare a tradiției bisericești) Dumnezeu a devenit om Putem spune bine: El a venit să ne poarte păcatele pe cruce, să ne sfâșie scrisul de mână, să triumfe asupra principatelor și puterilor (Col : - ) Totuși, acest "triumf" are loc în strigătul părăsirii lui Dumnezeu, în întuneric (Mc , - ), în "băutul paharului", în "botezul cu botez" (Mc , ), care includ moartea și iad Este liniște aici, când sicriul care este sigilat este închis La sfârşitul patimii lui Hristos, când Cuvântul lui Dumnezeu este mort, nici biserica nu are cuvinte Când boabele aruncate în pământ moare, este imposibil de recoltat Această moarte a Cuvântului întrupat nu este doar una dintre multele situații din viața lui Isus, de parcă o viață întreruptă pentru scurt timp în ziua învierii ar continua pur și simplu (deși expresia lui Isus "în curând", menită să-i mângâie pe ucenici , poate fi înțeles în acest fel) Moartea omului, care prin definiție este sfârșitul lui fără întoarcere, este incomensurabilă cu ceea ce numim înviere O persoană care este moartă și îngropată tace, nu mai exprimă și nu mai comunică nimic Trebuie realizat că același lucru este valabil și pentru omul Isus, care a fost cuvântul, expresia și mesajul lui Dumnezeu: El moare și tot ceea ce a fost revelație în viața Sa încetează Desigur, această încetare nu este doar o încetare cvasi-naturală a vieții unui om muribund din Vechiul Testament, care duce la o groapă, întorcându-se în praful din care a fost luat; este ]- II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie căderea "blestematului" (Gal : ) de la Dumnezeu, căderea "păcatului" personificat ( Corinteni : ) acolo unde este "aruncat" (Apoc el va doborî fortăreața zidurilor voastre înalte) ": Isaia : : "Troima și groapa și lațul! Atunci cel ce fuge de strigătul de groază va cădea în groapă; și oricine iese din groapă va cădea în laț" (Isaia : - = Ier : - ) Aici moare întruparea celei de-a doua morți: tot ce este definitiv blestemat de Dumnezeu în "judecata" (Ioan : ) se scufundă la locul lui, iar în această definitivitate nu există timp Există un mare pericol ca noi, ca și publicul unei piese de neînțeles, să așteptăm ca scena să se schimbe Ni se pare că în acest timp groaznic este imposibil să-l urmăm pe cel care a devenit un reproș Roman Melodistul în al -lea imn al său a cântat despre Maria la cruce În fața noastră este un dialog între Mamă și Fiu, iar cuvintele Lui sunt puse în gură care explică Mamei de ce El, ca un medic, a trebuit să-și dezbrace hainele pentru a ajunge la locul unde zac și se vindecă bolnavii terminali ei acolo Mama Îi cere să o ia cu El, dar El o avertizează: toată făptura tremură, marea și pământul fug, munții tremură, mormintele sunt devastate Aici conversația este întreruptă, iar rugăciunea poetului este adresată Fiului, "care a acceptat suferința " Nu știm din text dacă Mama îl urmează pe Fiul prin haosul lumii care se prăbușește, sau dacă numai privirea înspăimântată a Mariei îl urmărește pe Fiul dispărând în inapropiabil întunericul și dispariția în afara posibilității Apostolii așteaptă în gol, ei așteaptă, neînțelegând ce există învierea și ce ar putea fi ea (Ioan : ; Luca : ) Magdalena își poate căuta Iubitul (numai ca mort, desigur) într-o peșteră goală, plângând cu ochii goali și încercând să-L găsească cu mâinile goale (Ioan : , ) Sub vălul oboselii muritoare fără margini, nu mai există nici un semn al unei credințe vie, pline de speranță Poetul pune în gura lui Hristos următoarele cuvinte: "Am coborât în adâncul ființei, m-am uitat în abis și am exclamat: "Tată, unde ești?", dar am auzit Romanos Le Melode, Hymnes IV, - = SC (Paris ) - A von Speyr, Kreuz și Holle Privatdruck ( ) , , f, f, f, , f, - Consimțământul Mariei nu putea include coborârea în iad a răposatului Hristos: ]- HIATUS doar zgomotul unei furtuni veșnice, nesupusă nimănui Și când eu, căutând ochiul lui Dumnezeu, mi-am întors privirea în sus, spre lumea fără margini, el m-a privit cu orbite goale și fără fund; iar deasupra haosului era eternitatea, corodându-l și consumându-l " Această "viziune" a fost adesea văzută ca punctul de plecare al teologiei moderne "Dumnezeu mort" Cu toate acestea, următoarele sunt mai importante pentru noi aici: golul și singurătatea pe care o exprimă sunt mult mai profunde decât ceea ce poate provoca moartea umană obișnuită în lume Cu alte cuvinte, esența teologiei Sâmbetei Mari nu este săvârșirea actului final al jertfei de sine a Fiului față de Tatăl, pe care orice moarte umană (mai mult sau mai puțin ratificată de individ) îl include structural, ci ceva cu totul unic, exprimat în "realizarea" toată lipsa de Dumnezeu, adică toate păcatele lumii ca durere și moarte în "moartea a doua", sau "haosul al doilea", în afara lumii aranjate inițial de Dumnezeu Astfel, Dumnezeu este cel care ia asupra Sa tot ceea ce este necondiționat anti-divin, veșnic respins de Dumnezeu sub forma ascultării depline a Fiului față de Tatăl, iar El, dezvăluindu-se, se ascunde, prin cuvintele lui Luther " sub contrariul" Radicalitatea extremă a acestui secret este cea care atrage privirea spre ea, îndreaptă spre ea ochii credinței Este extraordinar de greu de reconciliat "paradoxul absolut" care constă în hiatus, și identitatea celui Înviat cu defunctul și fostul în viață; totuși, încă mai trebuie făcut, ceea ce întărește încă o dată paradoxul Dacă ne oprim doar la "sub contrarie", atunci drumul de la Luther la Hegel devine inevitabil: o hristologie exclusiv dialectică devine o simplă dialectică "filosofică" ca "formulă mondială" Pe de altă parte, deznădejdea (aporia) morții lui Dumnezeu și a omului care se desfășoară în hiatus nu poate fi în niciun caz redusă la nivelul unei "analogii" rațional observabile și rezolvabile între cele precedente și cele care urmează, între muritor Isus și Domnul înviat, între cer și pământ "Ispita crucii nu poate fi oprită" (Gal : ), "crucea lui Hristos nu poate fi desființată" ( Corinteni : ) Jean Paul, Siebenkăs, Werke H (Miinchen ) Lat în contradicție ]- II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie "Cuvântul Crucii" și logica lui E Shtaufer în articolul său cu același nume a formulat corect problema Bazat pe Corinteni : , care spune despre Isus Hristos, "fiind bogat, s-a făcut sărac pentru voi, ca să fiți bogați în sărăcia Lui", el arată că această afirmație dublă complexă este toposul central al predicării lui Pavel ( vezi Gal : ; : - ; Corinteni : ; Rom : - ; Gal : ; Rom : ), în care skandalori este întotdeauna exprimat, precum și semnificația și consecințe pentru noi și pentru lume În aceste consecințe, un fapt istoric, unic, subînțeles necondiționat și deloc exclus, apare ca un "principiu" care afectează ființa tuturor lucrurilor create "Dacă unul a murit pentru toți, toți au murit" ( Corinteni : ) Universalitatea celei de-a doua propoziții este inseparabilă de unicitatea primei Dar această "moarte în comun" nu înseamnă pur și simplu "coborâre comună în abis", deoarece "Hristos a murit pentru toți, astfel încât cei care trăiesc nu mai trăiesc pentru ei înșiși, ci pentru Cel care a murit pentru ei și a înviat" ( ) Corinteni : ) Coborârea unuia în abis devine urcarea tuturor din același abis; iar posibilitatea unei astfel de rupturi dialectice constă, pe de o parte, în această caracterizare a descendenței - "pentru toți" (adică nu pur și simplu în "moarte", ci în exil în afara orașului lui Dumnezeu ca țap ispășitor, vezi Evrei : - ), pe de altă parte, în prototipul învierii amintit aici: altfel, dacă El s-ar cufunda doar în prăpastie, "toți" nu ar învia El trebuie să fie, de asemenea, "întâiul născut dintre morţi" ( Corinteni : ), "întîiul născut dintre morţi" (Col : ) Astfel, indiferent de modul în care "paradoxul absolut" (Kerkegaard) este realizat în hiatul "sub contrarie" al lui Luther, nu vorbim despre expresia sa statică; mai degrabă, această formulă paradoxală are o dinamică intrinsecă a condiționării scopului (săraci pentru a te îmbogăți) Această condiționare aprinde o lumină în întunericul neînțelegerii raționale și este lumina iubirii, conform logicii prin care Pavel "raționează" (krіvaѵtad) ( Corinteni : : "iubire E Stauffer, Vom Xoyoț toi otairov und seiner Logik: Theol Stud Crit ( ) - Greacă, ispită ]- CUVÂNTUL DESPRE CRUCE" ȘI LOGICA SA Hristos" îl îndeamnă și îl obligă pe Pavel să tragă această concluzie și concluzia existențială din ea): dacă moartea lui Isus este o funcție a iubirii absolute - "El a murit pentru toți", atunci tocmai aceasta are eficiența și puterea de a realiza principiul Desigur, aceasta nu este o "logică formală", ci o logică plină de conținutul unicității și personalității Logos-ului etern și întrupat, a fost creat de El și este identic cu El Această putere unică de împlinire aparține și "ispitei" și nu poate fi "înmuiată" sau "golită" Noul Testament cunoaște numai această logică, și nu alta De aceea E Staufer numește toposul dat al lui Pavel "o formulă de descoperire" și îl consideră o "dezvoltare originală" care depășește schema mitică a coborârii și ascensiunii, întrucât "întreruperea paradoxală a tezei este depășită de reversul dialectic mișcarea propoziției subordonate a scopului " Astfel, "paradoxul și raportul, scandalul și sofia, moartea și viața se opune", astfel încât aici "orice înțelegere a lui Dumnezeu, a lumii și a istoriei este distrusă sau creată " cruce", la fel de imposibilă este o teologie care , în fața unui conflict (ispite) grandios între Dumnezeu și om, se oprește la nivelul ființei și gândirii (în orice caz, o asemenea teologie dialectică nu ar putea fi teologia lui Pavel) Toate acestea sunt adevărate și în ceea ce privește formulările dialectice ascuțite din Corinteni : - , al căror subtext antignostic polemic a fost demonstrat de W Wilkens "Înțelepciunea" corinteni a plasat în cele din urmă pe credincios în afara crucii, și motivul pentru aceasta este că Hristos (= Sofia), a cărui descendență nu o cunoșteau nici îngerii, nici arhonții lumii, ar fi fost răstignit de autorități din greșeală (Pavel însuși preia cu încredere această ideologie în focul controverselor: Cor : !), în timp ce toată puterea dezvăluirii Sale de sine Ebd U Wilckens, Weisheit și Torheit Eine exegetisch-religionsgeschichtliche Untersuchung zu Kor und (Tiibingen ); ibid , Kreuz und Weisheit KuD ( ) - ]- II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie a constat tocmai în înălţarea sau învierea Sa Spre deosebire de această înțelegere, Pavel insistă în primul rând asupra paradoxului crucii: în slăbiciunea lui Dumnezeu se manifestă puterea Lui, în "prostia" Lui se descoperă superioritatea Sa asupra întregii înțelepciuni omenești De aceea, Pavel, în fața oamenilor care cred că crucea este deja în spatele lor, nu vrea să "știe altceva decât pe Răstignitul" În El este centrul mântuirii Cu toate acestea, această contracție polemică conține încă o dinamică de revoluție: dacă cei slabi ai lui Dumnezeu sunt mai puternici, cei neînțelepți ai lui Dumnezeu sunt mai înțelepți decât omul, atunci "aceste grade comparative neobișnuite ar fi paradoxuri fără sens dacă nu ar indica că în cazul crucificării într-adevăr cu putere și într-adevăr cu înțelepciune Acest lucru subliniază în mod evident evenimentul învierii de către Dumnezeu, însă, în așa fel încât este inseparabil, strâns și esențial legat de teza crucificării lui Hristos : ; : ): "pneumatic este cel care posedă duhul lui Hristos răstignit pentru a-l proclama pe Hristos răstignit, aici este necesar să folosim tot patosul afirmațiilor gnosticului", chiar și până la obiect de neînțelegeri, dacă întorsăturile polemice nu sunt echilibrate alte crezuri Din poziția că puterea învierii lui Hristos se exprimă tocmai în unitatea muritoare a credincioșilor, mai ales a apostolului, cu Hristos, nu se poate concluziona că dialectica morții și vieții revine la începutul ei și se închide în sine Dimpotrivă, această unitate a sorții dezvăluie în paradoxul ei o superioritate clară și deloc dialectică a puterii învierii, slavei lui Dumnezeu, distrugând echilibrul dintre "coruptia zilnică a bătrânului" și "înnoirea zilnică" a noului" din cauza "excesului nemăsurat al slavei veșnice" ( Corinteni : - ) Pentru creștini, nu poate exista decât o singură teologie care să fie conștientă dinamic de ispita inamovibilă a crucii: aceasta este o criză, desigur, dar și o întoarcere de la eonul vechi la cel nou, care are loc în tensiunea dintre "stat" a lumii și scopul lumii" Cu toate acestea, nu evoluția imanentă este cea care mediază între ele Ibid , Kreuzund Weisheit Ebd ]- "CUVINTUL DESPRE CRUCE" SI LOGICA SA ție, ci momentul de neînțeles dintre Sâmbăta Mare și Paști Toate acestea sunt din nou clarificate din punctul de vedere al antropologiei, deoarece "evoluția", indiferent de modul în care ar fi înțeleasă, nu va putea niciodată să conecteze ambele părți ale unui om divizat în două - în cel mai bun caz, este forțat să considere bolnav și a divizat indivizii care se retrag în trecut ca etape trecute ale unei persoane care marșează către sănătatea sa umanitatea Cu toate acestea, Isus nu a venit să-i încurajeze pe cei sănătoși, ci să-i vindece pe cei bolnavi (Marcu : alin ) Prin urmare, adevărata teologie în "moartea lui Dumnezeu" Triduum Morțiș este complet ocupată cu subiectul său cel mai înalt și nu are timp să se complacă la întrebări inutile Crucea și filozofia Toate cele de mai sus arată cât de dificil este să faci distincția între o teză cu adevărat teologică despre Triduum Mortiș și transformarea ei (adesea imperceptibilă) într-un adevăr filozofic folosit în mod obișnuit, înțeles uman, separabil de credință Problema crește dacă ținem cont de problema considerată anterior a kenozei, al cărei subiect este Logosul pre-lumesc, adică Dumnezeu însuși, sau dacă ne punem întrebarea "măcelării veșnice a Mielului" Chiar dacă excludem acele forme de filozofie care depășesc clar spațiul creștin-teologic, rămân destul de multe forme ambigue de gândire sau astfel de forme care, în funcție de contextul și de plasarea accentelor, pot fi percepute ca enunțuri teologice sau filozofice Nu se poate decât să regrete că teologia scolastică a fost cu greu în stare să considere Sâmbăta Mare cu suficientă profunzime Într-o falsă agitație, a pus întrebări fără scop despre dacă Hristos a rămas om și Dumnezeu-om în momentul morții sale și în ce fel Cu această ocazie, în secolul al XII-lea a urmat o dezbatere aprinsă Texte: Robert von Melun, Quaestiones de div pagina (ed Martin) ; A Landgraf, Das Problem "Utrum Christus fuerit homo in triduo mortiș" in der Friihscholastik: Mei A Pelzer (Lowen ) - ; F Feister, Der Oxforder Theologe Richardus Rufus OFM iiber die Frage "Utrum Christus in triduo morțiș fuerit homo": RThAM ( ) - }- II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie A) Chiar și primul exemplu este confuz: înțelegerea teologică a crucii din Faptele Apostolilor apocrife ocupă un loc greu de definit între gnoza necreștin-filosofică și creștinismul drapat doar în exterior sub gnoză sau neoplatonism Pentru Valentin (acceptând o schemă simplificată), adevărata cruce este identică cu Logosul (-Hristos), apărând în cer din pleroma pentru mântuirea Sophiei (-Achamoth), care a căzut din plinătate și a emis materie din ea însăși "Crucea cerească" are două funcții principale (bbo âvEpyeiag): întărirea (a ceea ce altfel se destramă) - și de aceea crucea este horos, hotar; și divizarea sau dizolvarea (a tot ceea ce este haotic material) Din acest punct de vedere trebuie interpretate revelațiile Faptele lui Ioan ( - ): în timp ce Hristos, înconjurat de mulțime, suferă pe pomul lui crucea (sau pare că suferă), Ioan primește de la ceresc explicația lui Hristos despre adevărata cruce, "crucia neclintită a luminii", pe care oamenii o numesc și Logos, rațiune, pâine, înviere, adevăr, credință etc este "limita tuturor lucrurilor", "armonie a înțelepciunii" și înseamnă "suferință" pur gnostică: "Auzi că am suferit și totuși n-am suferit; că nu am suferit, dar tot am suferit Prin urmare, cunoaște-mă ca fiind chinul Logosului, perforarea Logosului, sângele Logosului, rănirea Logosului, pironirea Logosului, moartea a Logosului Totuşi, tot ce s-a întâmplat la Calvar "s-a împlinit doar simbolic şi economic" Totuși, în timp ce tendința valentiniană (inclusiv în formele care o preced) conține deformări filozofice ale motivelor creștine, plecând deja de la Timeu al lui Platon ( b), există ideea că demiurgul a tăiat sufletul lumii în cruce, sub formă de x "pentru a" ce platonism școlar (de exemplu, Albinus) adaugă noi speculații, care formează probabil fundalul teologiei crucii din Faptele lui Andrei Și aici crucea este "înălțată în spațiu pentru a întări tot ceea ce este nepermanent" "O parte din tine se extinde spre ceruri și, prin urmare, arăți spre Logosul ceresc, vârful tuturor lucrurilor", mâinile drepte și stângi transformă dușmanii haotici în Irineu, Adv haer I, , ; I, , (PG , V - A; A) K Schăferdiek, Johannesakten, în: W Schneemelcher, Neutestamentliche Apokryphen II (Berlin ) - , și note S -[ ]- CRUCE ȘI FILOZOFIE zboară și adună cosmosul, în timp ce partea inferioară, înrădăcinată în adâncuri, leagă adâncimi și înălțimi Astfel, crucea are dimensiuni cosmice, iar lauda i se datorează, deoarece "a legat lumea în plinătatea ei" (Mart I, ), făcând acest lucru în imagini care indică nu numai Platon, ci și budism : " Din acest copac mă hrănesc pentru viața veșnică în rădăcinile lui prind rădăcini, în ramurile lui mă răspândesc acest copac grandios a crescut de la pământ la cer O plantă nemuritoare, se întinde între cer și pământ Este punctul de sprijin de neclintit al universului, punctul de odihnă al tuturor lucrurilor, fundamentul cercului mondial, miezul cosmic Ea leagă împreună toată diversitatea naturii umane Este prins cu cuiele invizibile ale Spiritului, astfel încât legătura sa cu Divinul să nu fie întreruptă Se sprijină pe cele mai înalte vârfuri ale cerului și întărește pământul cu temelia sa și îmbrățișează atmosfera vastă dintre ele cu mâinile sale nemărginite M Hornschuh, Andreasakten, în: Schneemelcher II, - Vezi W Bousset, Platons Weltseele und das Kreuz Christi: ZNW ( ) f H de Lubac, Aspects du Bouddhisme (Paris ), Kar : Deux arbres cosmiques - Note: - Vezi aici și figura gigantică întâlnită frecvent atât a lui Hristos, cât și a lui Buddha, precum și alte texte despre funcția cosmică a crucii Ibid , Katholizismus als Gemeinschaft, Einsiedeln ; Glauben aus der Liebe, - Pentru crucea cosmică vezi și: Dom Sebastian Steckx = Introduction au monde des Symboles (Zodiaque ) - , - Nautin, Une Homelie inspiree du trăită sur la Pâque d'Hippolyte, în: Hom£lies pascales I = SC (Paris ) - O tradiție asemănătoare: Lactantius, Div Inst IV, , (CSEL , ); Firmicus Maternus, De err prof rel (CSEL , ); Grigore de Nyssa, Or de ressurr (PG , - ); Catehismul Mare (PG , C); Chiril al Ierusalimului, al -lea catehumen (PG , B); Maxim Turinsky, Nu de Cruce (PL , f) Alte texte în: N Rahner, Das Mysterium des Kreuzes, în: Griech Mythen în chr Deutung (Zurich ), Teii: Das Kreuz als kosmisches Mysterium - Aici putem spune câteva cuvinte despre o temă care ne interesează doar indirect și care face obiectul unor importante cercetări ale lui E Dinkler (vezi lucrările sale: Das Apsismosaik von S Apollinare in Classe, Westdeutscher Verlag, Koln) }- II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie Este mai greu de stabilit locul teologiei Faptele lui Petru (Verceii ) , în care Petru ( - ) cere să fie răstignit pe cruce cu capul în jos și el însuși dezvăluie "taina ascunsă a crucii în sufletul lui": aici este o re-creare a primului care a căzut din cer la început (proto -) o persoană care, prin această convertire, este readusă la adevăratele sale dimensiuni; cu toate acestea, cu această idee a semnificației crucii lui Hristos, trebuie să fim atenți Motivele encratico-docetice servesc aici doar ca cadru pentru o teologie care vrea să fie creștină: "în evlavia populară, elementele pe care teologii ar dori să le separe în mod clar sunt adiacente între ele " Ignatie, care știe despre asta, revine totuși cu siguranță la adevărata cruce a lui Hristos și adevărata Lui suferință * Dacă ne uităm la tot ce s-a spus despre kenoză și Mielul înjunghiat în ceruri (sau despre Hristos ca proto-idee a omului), atunci pozițiile care văd în crucea lui Hristos principiul care stabilește și menține cosmosul sunt în cadrul teologiei creştine Augustin spune același lucru în De Civ Dei X, , descriind destinația și Opladen ; Zur Geschichte des Kreuzsymbols [ ] Kreuzzeichen und Kreuz, Tav, Chi und Stauros [ ] ; Das Kreuz als Siegeszeichen [ ], tipărit și în: Signum Cruciș, Aufsătze zum NT und zur chr Archaeologie, Tiibingen ) Interpretarea crucilor emițătoare de lumină din absida Sf Apollinaris și pe cercul ceresc (Clipeus) din mausoleul lui Galla Placidia (Galla-Placidia), Dinkler le asociază cu imagini ale transfigurării lui Isus și mai departe cu imagini ale pânzei Sale eshatologice: așadar, acestea (și similare) "luminoase" crucile trebuie interpretate nu gnostic, ci escatologic; ele sunt un semn strălucitor, judecător-mântuitor al Fiului Omului care se întoarce (otairod (psotooeibgts;), la care aspiră biserica Este evident că Apocrifele (Apsismosaik ff) au avut și aici o anumită influență, în primul rând Apocalipsa lui Petru , și, probabil, Faptele lui Ioan Faptul că teologia creștină a crucii adoptă semnul evreiesc al "pecetlui" "tav" și al "chi" platonician, dar le interpretează diferit, este mai puțin important pentru noi decât dovadă că prin adoptarea semnului crucii în cultul imperial (c ) crucea devine și ea un semn secular al victoriei, ceea ce îi pune evident în pericol caracterul de ispite W Schneemelcher, Petrusakten, în: Schneemelcher II, - Ebd H Schlier, Religionsgeschichtliche Untersuchungen zu den Ignatiusbriefen = Beih ZNW (GieBen ) - }- CRUCE ȘI FILOZOFIE (împlinirea) lumii ca adăugare a plinătății omenirii la jertfa veșnică a lui Hristos Tatăl b) Și, invers, acest cadru teologic dispare acolo unde crucea devine un fel de idee simbolică generală, care este exprimată în mod similar într-o mare varietate de religii și viziuni asupra lumii, inclusiv creștinismul Ca exemplu (nu vrem să amintim aici ideologiile rozicrucienilor, francmasonilor și fasciștilor), putem cita lucrarea lui R Guenon, Le Symbolisme de la Croix : desigur, și aici, realitatea simbolului include un moment real-istoric, dar "dacă Hristos a murit pe cruce, atunci pe baza valorii simbolice pe care crucea o posedă deja în sine și care i-a fost întotdeauna atribuită de toate tradițiile " Sensul principal {sensprincipiei ) aici este "metafizic", "tot restul este doar o aplicație accidentală " Atunci metafizica ființei se dezvoltă destul de logic în identitate cu metafizica proto-omului cosmic; punctul de intersecție (Kreuzpunkt) al dimensiunii lumii este în același timp punctul de indiferență al tuturor contrariilor și astfel "mântuirea" etc Teologia creștină nu este interesată de toate acestea; distinge aici universalitatea fie a faptului istoric unic al răstignirii și învierii lui Hristos, fie a ideii generale: poate sublinia mai mult forma simbolică figurativă sau poate fi percepută ca un concept sau lege a istoriei și a ființei - unde în acest caz crucea lui Hristos cade, de asemenea, ca, poate, un caz semnificativ, special Din punct de vedere teologic, acest lucru este inacceptabil Totuși, vedem că acest "caz special" poate fi ridicat la rândul său la nivelul unui "caz extrem" și astfel, poate, la nivelul unei idei atotdeterminante; atunci va fi necesar să se acorde o atenţie deosebită stabilirii precise a graniţelor teologice Când C E Raven, în Gifford Lectures on Life, Mind, and Spirit ( - ), consideră creația și mântuirea ca o unitate inseparabilă în care naturalul și supranaturalul nu se pot distinge, iar legea universală "mor și devine" se referă la învierea din morți, totuși pentru el crucea și învierea lui Hristos reprezintă punctul cel mai înalt și cheia pentru înțelegerea acestei legi mondiale Putem pre- Ed Vdga (Paris ) Ebd Ebd ]- II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie a retrăi prezența a ceva asemănător la Teilhard de Chardin (după ritmul general al gândirii sale): ridicarea treptată a structurii prin evoluție, iar această structură este sublimată, sau "renaște", prin "moarte" la nivelul de o formă mai înaltă, complet reînnoită Și această lege a "inversării", "inversării", "excentricității", această "fază de rupere" (prin care trebuie să treacă atât monada, cât și universul ), recunoscută ca lege mondială, inclusiv ca lege a personalizării crescânde, dobândește în crucea propriului Hristos "deși supranatural, dar pentru împlinirea omenirii - o finalizare determinată fizic (physiquement assigne) " credința sa necondiționată în cruce și, pe de altă parte, dorința sa de a contempla crucea în unitate cu dezvoltarea lumea, păstrează drama El poate fi văzut ca reprezentant al nenumăraţilor alţi gânditori care caută aceeaşi sinteză V) A treia încercare este de a contesta radical orice astfel de context și de a lăsa crucea ca un pur paradox Luther a făcut acest lucru în modul cel mai extrem în anumite formulări în care dă paradoxului crucii o expresie formal-statică Acest paradox, asociat pentru Luther cu unicul și singurul Hristos (din moment ce El există complet fără analogie și totuși cu o pretenție la o semnificație absolută), tinde în interior să devină cheia de deschidere, "metoda dialectică" Prin urmare, E Seeberg rezumă analiza sa asupra teologiei lui Luther după cum urmează: "Așadar, Luther vede în Hristos legea de bază care operează în general în toată viața: El este și blestemat și binecuvântat (simul maledictus et benedictus), atât viu, cât și mort (simul) vivus et mortuus), trist și vesel în același timp (simul dolens et gaudens) În El este prefigurat marele "în același timp", Hymne de l'Univers (Paris ) - În: Etudes , Juni (retipărit în: La Vision du Pass [Paris ] ) cm H de Lubac, La Pensie religieuse du P Teilhard de Chardin (Paris ) cap : Crearion, Cosmogenase, Christogenese, - Vezi de ex Henry Scott Holland, Logic and Life ( ), unde crucea este prezentată ca principiu universal }- CRUCE ȘI FILOZOFIE care este ideea de bază a doctrinei îndreptățirii - simuljustus etpeccator este în același timp drept și păcătos - și care este falsificată cu atâta plăcere și atât de des sub formă de "consecvență" În Hristos vedem calea în care lucrează Dumnezeu: în opoziție cu rațiunea și cu toate înfățișările exterioare etc " Totuși, dacă legea providenței universale este văzută în Hristos, cineva se poate întreba dacă această lege nu poate fi văzută în același mod la Socrate sau la Platon "om drept răstignit" Există aici un mare pericol de a "dogmatiza și paradoxul acțiunii lui Dumnezeu sub contraria și de a face din el o schematizare de neclintit a înțelegerii istoriei" , ceea ce s-a întâmplat cu Hegel în perioada dintre textele sale timpurii și logica ienană La un nivel incomparabil mai înalt decât cel al gnozei valentiniene, se repetă aici același proces de filosofare a misterului crucii, iar în ambele cazuri Dumnezeu-Omul (Proto-Omul) revelat coincide în cele din urmă cu conștiința de sine a omului Hegel, desigur, vorbește cel mai în serios despre "Vinerea Mare speculativă" și despre că "Dumnezeu însuși este mort" ("sentimentul pe care se bazează religia timpurilor moderne"), tocmai acolo unde apare ideea de libertate absolută și prin aceasta suferință absolută; totuși, această nouă Vineri Mare o înlocuiește încă pe cea "care a fost istorică" Și când în Fenomenologia Spiritului el lasă loc formei istorice, atunci ea rămâne desprinsă de "dogma" creștină care nu este crezut, dar pe care ei le înțeleg De asemenea, este necesar să se țină seama de următoarele: dialectica statică a lui Luther între lege și Evanghelie (Vechiul și Noul Testament) se extinde la dialectica statică primitivă a Gnozei și Marcion, iar textele timpurii ale lui Hegel revin prin Luther la acest anti-gnostic protognostic Semitism: crucea este în ultimă instanță "ruptura de "a iudaismului, iar în Noul Testament devine "sfâșietoare"; astfel, nu mai este crucea lui Iisus, ci o "situație dialectică" (după Marcion, între adevăratul Dumnezeu și stăpânitorul lumii), fiind în care se poate doar suferi Luthers Theologie II (Stuttgart ) f E Benz, Der gekreuzigte Gerechte bei Plato, im Neuen Testament und in der alten Kirche = Ak d Wiss und Lit Geistes- und socialwiss Clasa Nr (Mainz ) K Leese, Die Religion des protestantischen Menschen (Miinchen ) Glauben und Wissen: Werke I (Berlin ) }- Misterul Paștelui II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie G) S Breton, în lucrarea sa remarcabilă "Patimile lui Hristos și filosofilor" ("La Passion du Christ et Ies Philosophes") a trasat drumul de la Hegel prin Feuerbach până la Alain (Aiaip), pe care un nou motiv al filosofării se ridică crucea Dacă libertatea este ceva absolut, atunci, spune deja Hegel, există suferință absolută în Dumnezeu; dar, adaugă Feuerbach, subiectul și predicatul nu ar trebui inversate? "Suferința pentru alții este divină"; totuşi, subiectul acestei "divinităţi" este omul Și Dumnezeu a trebuit să devină om în creștinism pentru a suferi "Acolo unde Dumnezeul personal este adevărata nevoie a inimii, acolo El însuși este forțat să îndure nevoia Numai în suferințele Sale se află confirmarea realității Sale, numai asupra lor se află sigiliul ontologic și amprenta întrupării Numai în sângele lui Hristos se stinge setea de un Dumnezeu personal, adică uman, sensibil, receptiv În spatele formulelor brute ale lui Feuerbach se află un gând mai elegant, deja exprimat practic în tragedia greacă, este că o persoană care suferă este mai presus decât Dumnezeu care nu poate suferi, iar în opera lui Alain devine central În primul rând, semnul cruce este prezentă aici: despre un om Toate ideile mărețe se termină aici, imaginea drepților răstigniți nu adaugă aici niciun adaos, semnul vorbește mai sonor Singur este mai bine; awkward is better " Acest lucru amintește de Guenon, dar este mult mai mult decât atât Alain numește spiritul esența cea mai profundă a omului, căreia trebuie sacrificat totul: totul constituie putere lumească, trupească, pentru el, spiritul, care este neputință deplină "Crucea nu este împotriva puterii și este o revoluție în conceptul lui Dumnezeu însuși " Ei spun că Dumnezeu este atotputernic; dar ei nu iubesc pe cel atotputernic și de aceea cel cu putere este mai sărac decât toți ceilalți "Ei iubesc doar slăbiciunea" Încă o dată, a fi în Vechiul Testament este caracterizată ca o contradicție în opoziție Edizioni "Eso" (Teramo [Italia] ) Das Wesen des Christentums (Leipzig ): Werke , ff Ebd Cele mai importante lucrări ale lui Alain sunt adunate în Les Arts et Ies Dieux, Bibliothăque de la Pleiade (Paris ) System des Beaux-Arts -[ ]- CRUCE ȘI FILOZOFIE Puterea lui Dumnezeu este furnizată de "răstignitul scandalos" "Nu există milă în Biblie Spiritul este un tiran absolut Aceasta este imaginea ființei Sale Spiritul este mai strict în legile sale decât orice altceva " Demitizat, aceasta înseamnă: "Prima școală a prudenței este necesitatea", care a fost învățată în Vechiul Testament Totuși, în Noul Testament această necesitate este revelată ca libertatea de a suferi Un creștin este întotdeauna liber cugetător: Duhul îi este dat ca libertate a neputinței și a suferinței absolute Imagine de Crăciun: "Uită-te la copil Acea slăbiciune este Dumnezeu Această slăbiciune, având nevoie de alții, este Dumnezeu Această ființă, care fără grija noastră ar înceta să mai existe, este Dumnezeu Copilul nu plătește, cere, atâta timp cât cere Regula strictă a Duhului este că El nu plătește și că nimeni nu poate sluji la doi stăpâni Nu pot dovedi niciodată cu Descartes că există un adevăr (chiar dacă este de încredere și necesar) care nu ar fi fiica a unui adevăr nesigur, inutil, total neputincios Dar adevărul formal este o fiică nerecunoscătoare, totuși pedepsită de sute de ori de răsplata pe care o primește Poate că într-o zi Duhul va dezlipi orice putere și aceasta va fi cea mai înaltă împărăție a Lui Cu toate acestea, tocmai aceasta este ceea ce Golgota prefigurează atât de elocvent, atât de crud, încât nu putem adăuga niciun cuvânt la el " Am putea numi mult mai multe nume ale celor care au încercat să interpreteze crucea antropologic sau ontologic, ca simbol precreștin (de exemplu, Simone Weil (Weil) în "Pre-Christian Premonitions" ("Intuitions prechretiennes", ) sau ca pantragism (la care Reinhold Schneider) Atunci Hristosul răstignit devine un simbol, care poate conține întreaga lume, dar totuși doar un simbol Astfel, El este supus principiilor universale, chiar dacă El reprezintă legea sau libertatea absolută ( a omului) în cadrul lor Iar aici teologia este învinsă şi înlocuită de antropologie În toate aceste forme de rescriere filosofică a teologiei, este adesea foarte dificil să se definească linia de hotar Este posibil să percepem crucea lui Hristos ca o "cruce mondială" (Franz St Breton, ebd Ebd Alain, Les Dieux f }- * II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie Baader / Baader ), gravitând în mod anonim peste toată ființa, totuși, în același timp, o persoană nu se consideră purtătorul crucii Pascal, Hamann, Kierkegaard, Dostoievski au simțit că ființa lumii este determinată de crucea lui Hristos, indiferent cum această ființă, la rândul ei, determină crucea lui Hristos Cu toate acestea, distincția apare încă în fiecare caz individual în adâncul sufletului (și numai Dumnezeu o știe) pe baza faptului dacă o persoană se supune legii iubirii absolute "mergând până la sfârșit", sau în cele din urmă subordonează el însuși el pentru sine Filosofia poate vorbi despre cruce în diverse moduri; dacă nu este "Logosul Crucii" ( Cor : ) al credinței în Isus Hristos, atunci știe fie prea multe, fie prea puțin Prea mult, pentru că își permite să vorbească sau să definească unde Cuvântul lui Dumnezeu tăce, suferă și moare, pentru a descoperi ceea ce nicio filozofie nu poate cunoaște, căci aceasta nu poate fi cunoscută decât prin credință - cea mai mare iubire trină a lui Dumnezeu, și pentru a depăși asta, ceea ce nicio filozofie nu poate face față - moartea omului, pentru a restabili integritatea omului în Dumnezeu Filosofia știe prea puțin, pentru că nu măsoară abisul în care se cufundă Cuvântul și, nevăzând, închide hiatu-ul sau "încununează" în mod deliberat toată groaza - "Iată, o cruce dens împletită cu trandafiri / Cine a pus trandafiri crucea?" - în loc de, împreună cu Ieronim, "în urma golului pe Cel Gol" Fie subestimează o persoană, gnostică sau platonic, care nu-și percep pe deplin existența pământească, dar o așează undeva în rai, în spiritualitate pură, fie își sacrifică personalitatea unică naturii sau evoluției, fie formează o persoană după chipul și asemănarea lui Dumnezeu cu într-o asemenea măsură încât acel Dumnezeu este redus la chipul și asemănarea omului - deoarece omul, în suferință și învingând suferința, se manifestă ca mai mare decât Dumnezeu, iar Dumnezeu este realizat și atinge scopul dorințelor sale numai atunci când El își amână pe ale Sale fiind și devine om pentru a suferi "dumnezeiesc" ca om și a muri Dacă filosofia nu este Bemerkungen iiber einige antireligiose Philosopheme unserer Zeit: Werke II (Leipzig ) Goethe: Die Geheimnisse b CRUCE ȘI FILOZOFIE vrea să se mulțumească fie să vorbească abstract despre ființă, fie să înțeleagă în mod concret lucrurile pământești și lumești (și nimic mai mult), atunci trebuie în primul rând să se lepede de sine pentru a "nu cunoaște nimic decât pe Isus Hristos și pe El răstignit" ( Cor : ); atunci ea va putea, începând de aici, după aceea "să vestească înțelepciunea tainică, ascunsă a lui Dumnezeu, pe care Dumnezeu a rânduit-o mai înainte de veci pentru slava noastră" ( Corinteni , ) Cu toate acestea, această predică ia naștere dintr-o tăcere mai adâncă și dintr-un abis mai întunecat decât cele cunoscute de filozofie Podul Hiatus Evanghelia creștină este Evanghelia celui răstignit înviat: prin urmare, ea poate fi încredințată doar dezvoltării ulterioare a propriei Sale Evanghelii, deoarece numai El poate trece hiatusul Cu toate acestea, El se scufundă în hiatus în așa fel încât hiatusul se scufundă în El El trebuie să se arate ca "Viață", ca "Învierea" (Ioan : ), întrucât numai El poate fi identic cu ceea ce ar fi o contradicție absolută numai pentru Dumnezeu (care nu moare) și numai pentru om (care face) nu se ridica din nou) Nicio "categorie" accesibilă publicului de zei muribundi și înviați nu oferă aici un "teren al înțelegerii" (ucenicii neagă categoric că au avut așa ceva), căci aici a murit un om și nu vreo figură mitică; nimeni (se presupune că există în iudaismul târziu) nu poate face asta Teologia crucii (Theologia Cruciș) trebuie să corespundă și cu Philologia Cruciș (filologia latină a crucii - Notă, trad ), așa cum Hamann a încercat să înțeleagă și să realizeze în primul rând (vezi W Leibrecht, Philologia Cruciș) Joh G Hamanns Gedanken iiber die Sprache Gottes: KuD [ ] - ) Acest limbaj nu este nici direct simbolic (contrar lui R Unger) nici direct dialectic (contrar lui F Lieb), nu vrea să identifice pur și simplu cuvântul lui Dumnezeu și cuvântul Bibliei (contrar lui E Peterson / Peterson) "Orice încercare de a separa Cuvântul sub formă de slavă de Cuvântul sub forma unui slujitor este pentru el un vis gol" (Leibrecht ) Vorbim despre o astfel de refracție a tezei, încât este în ea prin Duhul în care se manifestă integritatea și mântuirea Luca : , , , ; Ioan : , , -[ ]- II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie categoria unei persoane care învie, căci o astfel de noțiune este în cel mai bun caz eshatologică (și astfel participă la învierea generală), dar pentru apostoli, timpul continuă Astfel, problema timpului teologic se pune în mod spontan pentru martori și ei nu o pot rezolva la propriul nivel Care este locul lor în acest eveniment? Împreună cu Cel Înviat de cealaltă parte ("la sfârșitul") timpului sau încă în acest timp? Ce înseamnă să caracterizezi creștinismul drept "eshatologic"? Poate fi futurist un eveniment escatologic, mărturisit ca contemporan, pentru martorii înșiși (după înălțarea lui Hristos), pentru biserică și lume? Timpul pământesc este aruncat în aer, iar aceasta se manifestă prin faptul că Cel Înviat "era mort și iată, eu sunt viu în vecii vecilor, amin; și am cheile iadului și morții" (Apocalipsa : ), că prin aceasta El nu se "întoarce" la timp și nu ar putea muri din nou "Știm că Hristos, înviat din morți, nu mai moare: moartea nu mai are putere asupra Lui Pentru că El a murit, El a murit o dată (ephbsyaa^) pentru păcat; dar ceea ce trăiește, trăiește pentru Dumnezeu" (Rom : - ; Petru : ; Evr același" Evr : ), care este exprimat în timpul arătărilor lui Hristos prin "arătând mâinile și picioarele" (Lc : ) și punând mâna într-o coastă (Ioan : ) Nu așa fără urmă, ca fiara apocaliptică (Apocalipsa : , ), El suferă "răni de moarte"; mai degrabă, El și-a asumat pauza în plinătatea Sa Cum se poate "gândi" un astfel de eveniment? La urma urmei, dacă este necesar Vezi Marcu : - ; : - Poveștile grotești ale învierii morților realizate de rabini (Strack-Billerbeck I , ) au apărut într-un timp mult mai târziu și nimic altceva nu este dat în legătură cu Mt : ca argument Pentru alte paralele, vezi R Seidensticker, Zeitgenossische Texte zur Osterbotschaft der Evangelien = Schriftg bavetă Stud (Stuttgart ); H Braun, Der Sinn der ntl Christologie: ZThK ( ) - Chiar dacă, conform lui Marcu : (spre deosebire de Ioan : ), Isus a început să predice numai după "tradiția" lui Ioan Botezătorul, zvonul popular din Marcu : că Isus este Ioan înviat înseamnă doar un fel de dăruire (la urma urmei, deja în vârstă de treizeci de ani) Isus, prin puterile profetice "trădat" (vezi Regi , - ), sau chiar mai primitiv - un fel de "transmigrare a sufletelor" Însuși Irod acceptă această părere (Marcu : ) din cauza conștiinței sale proaste Noțiunea de întoarcere a lui Ilie (nu mort!), aplicată lui Isus (Marcu : ) sau Ioan (Marcu : ), este în întregime eshatologică (Mal : ; : ) ]- POD Peste HIATUS proclamă, trebuie gândit cel puțin aproximativ Conținutul Evangheliei ar trebui să fie încheierea pauzei, mântuirea de către Dumnezeu a umanității divizată incurabil în moartea păcătoasă, acest eveniment în sine și nu doar posibilele sale simptome (de exemplu, un "mormânt gol") sau doar "apariții" care ar putea fi considerate halucinații (Luca : ) și permit "îndoielile" să existe (Luca : ; Mt : ; Ioan : ) Aici putem afirma doar următoarele: A) Dacă cineva acceptă opinia că adevăratul sfârșit al Evangheliei după Marcu, care se presupune că a fost înlocuit cu : - , nu a existat niciodată, atunci povestea mormântului gol, pe care femeile îl găsesc "îngrozite" ( : ), este evanghelia "tânărului" pe care Iisus l-a "înviat" și (dacă, împreună cu V Marxen, ștergeți sf ca editorial ) fuga femeilor, îmbrățișate de "tremur și groază", care nu le dau ocazia să depune mărturie - toate acestea sunt datele inițiale Marcu (după Marxen) ar fi adăugat un indiciu al unei viziuni viitoare în Galileea: astfel, biserica care s-a mutat în Galileea (poate Pella) va merge spre evenimentul învierii și evenimentul pânzei ("cum ți-a spus El" ) ca un singur eveniment Această referire la promisiunea lui Isus că El va apărea din nou și lăsând v garantează identitatea învierii și a pânzei Atunci contemplarea celui Înviat rămâne futuristă și enfatic eshatologică pentru Evanghelie, în timp ce mormântul gol ( : ), plin de strălucire cerească ( : ), este clar în primul rând Ioan subliniază în mod specific simultaneitatea golului, absenței și strălucirii cerești ("doi îngeri stând în haine albe, unul la cap și celălalt la picioare, unde zăcea trupul lui Isus" : ): din golul lui Dumnezeu moarte, doxa' strălucește și cuvântul învierii sună Pentru adevăratul Marcu, biserica ar trebui astfel (după Galileea) să meargă către evenimentul eshatologic al învierii, așa cum Ioan Magdalena îl vede pe Domnul în cazul învierii Sale: ieșirea din morman, mergând la Tatăl ("I nu s-au înălțat încă"), iar El o îndeamnă să nu interfereze cu cursul evenimentelor ("nu mă atinge" : ) Acest prim aspect W Marxsen, Der Evangelist Markus (Göttingen ) Greacă, glorie }- II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie face posibil ca vestea închiderii prăpastiei să răsune din abisul însuși și subliniază în cel mai puternic caracterul cu adevărat eshatologic al "celălalt mal" b) A doua depășire a hiatusului are loc prin cuvântul lui Isus, care anunță convingător moartea și învierea și se împlinește în mod clar El este în cuvântul său identitatea făgăduinței și a împlinirii Privit din perspectiva ucenicilor, El este puntea dintre neînțelegerea lor completă a "înainte" și înțelegerea lor iluminatoare a "după" Luke dezvoltă momentul până la capăt Deja ambii îngeri din mormânt folosesc acest argument în detaliu: "Amintiți-vă cum v-a spus când era încă în Galileea, spunând că Fiul Omului trebuie să fie dat în mâinile oamenilor păcătoși și să fie răstignit și înviază a treia zi" ( : - ) Într-adevăr, în Luca nu găsim trei profeții despre suferință, ca în Marcu, ci șase sau șapte În ea, Isus însuși interpretează această eî decisivă apostolilor care merg la Emaus ( : ), și din nou, în detaliu, ucenicilor adunați ( : ), și El nu numai că își dovedește propria identitate în cuvânt, ci identitatea întregului cuvânt al lui Dumnezeu ("Lege, Prooroci, Psalmi" : ) Lui ca și celui Înviat: toate acestea în aceeași zi de Paști Experiența spirituală a consistenței Cuvântului, coerența lui absolută tocmai asupra hiatusului iadului (acesta din urmă este necesar pentru o asemenea consistență) iată o bază solidă pentru evanghelizarea conștientă, care este confirmată doar de un semn senzual (mormânt gol și aparențe) ) Aceasta este Evanghelia lui Isus Hristos, care a trăit istoric, a murit și a înviat, Evanghelia lui Dumnezeu, care proclamă Evanghelia în Cuvântul Său viu și adevărat V) Ioan face un pas mai departe în discursul său de rămas bun, oferindu-i lui Isus oportunitatea de a depăși dinainte pauza în plinătatea puterii iubirii Sale Așa cum Isus folosește Euharistia (sacramentală) pentru a se adresa apostolilor și Tatălui, El are grijă în avans și de momentul singurătății El intenționează să intre pe "calea" care duce la Tatăl ( : ; : , ; : , ; : , ), calea pe care ei "o cunosc" ( : ), deși nu pot merge pe ea acum ( : ), ci doar mai târziu ( : ) Se deschide prăpastia în care Îl vor căuta în zadar ( : ), timpul când ei }- POD Peste HIATUS va "plânge și plânge" ( : ) și nu Îl va "vedea" ( : ), El îl caracterizează ca "în curând" (de șapte ori în : - ; cf : ) Ca și Marcu, acesta este ceva timp înainte de înviere și înainte de pânză în același timp Abisul ar putea fi transformat în "bucurie" pură prin iubirea Lui și promisiunea ei (după cum sugerează : ); devine cu adevărat "trist" ( : ) numai pentru că ei Îl tăgăduiesc ( : ) și Îl "părăsesc" ( : ) Dar, spre deosebire de strigătul părăsirii lui Dumnezeu din Marcu și Matei, Isus din Ioan și în singurătate "nu este singur": "căci Tatăl este cu Mine" ( : ) Pauza timpului "scurt" capătă un sens cu mai multe fațete: a deschide calea pentru a le pregăti un loc ( : ), a "locui" la Tatăl ( : ), a dispărea pentru ca Duhul să poată veni , care va interpreta cuvântul Său final ( : ) în toată deplinătatea lui ( : - ), pentru ca El, împreună cu Tatăl, să poată trăi și să se descopere în interior în credincioși și îndrăgostiți ( : ), deci ca în cele din urmă mijlocirea dintre lume și Tatăl să-i unească direct pe cei pentru care a fost realizată (întâi : - , apoi : - ) Pentru perioada de hiatus, El lasă (ca un înotător care se dezbrăca gol) toate ale Sale parțial cu ei, parțial cu Tatăl: El le lasă lumea Sa ( : ), cuvintele Lui ( : ), adică iubirea, până la moartea în care trebuie și pot să rămână ( : - ), bucuria lor ( : ), dar și existența lor în ura fără temei a lumii ( : - ), care, bineînțeles, , implică o soartă atât de comună în caz de persecuție a creștinilor ( : ) Cu Tatăl lasă lucrul cel mai de preț pe care El îl are pe pământ: ucenicii care au crezut în cuvântul Lui ( : - ), care rămân în lume când El nu mai este în lume ( : ); la cererea Lui, Tatăl trebuie să preia lucrarea pe care nu o va mai putea îndeplini de ceva vreme: "păziți", "păziți" ( : , ), și pentru ca cererea Lui să fie cu siguranță împlinită, El "Se consacră" pe Sine pentru ei (în pauză) ( : ) Da, El îi ia cu El acolo în avans ("Vreau să fie cu Mine acolo unde sunt Eu" : ), astfel încât între a-i lua într-o locuință veșnică ( : ) și a se întoarce cu Tatăl la El ( : ) nu mai există distanță Și aici Paștele este escatologic sau escatologia este reală În consecință, timpul viitor al promisiunii nu le mai vorbește în pildele lumii trecătoare ( : ), iar ucenicii, ca reprezentanți ai bisericii post-Paști, răspund la aceasta la timpul prezent (eschatologicum) ( : - ) }- II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie În acest fel, există o oportunitate dată de Dumnezeu pentru biserică de a proclama simultan atât hiatu-ul (și astfel unitatea întreruptă) cât și depășirea lui de către Isus (și astfel unitatea stabilită numai în persoana Sa) Cu toate acestea, acest paradox rămâne încă în întregime în domeniul formal; la urma urmei, nu s-a spus încă nimic semnificativ despre pauza în sine, în care "Dumnezeu este mort" Abordare cu experiență a pauzei În cuvintele de pe cruce din Evanghelia după Marcu, vedem doar o exclamație de singurătate și un strigăt de moarte, la care se adaugă o scenă magistral construită de pe Muntele Măslinilor, când Iisus intră într-o stare de groază (yokhatzReiotai) , frica de singurătate (a- tshchoѵeіѵ: frica de separare de "oameni" ), tristețe atât de copleșitoare (lgrі-Alzhod) încât deja în timpul vieții duce "la moarte", o prefigurează Acesta este "t] aplice, ceasul (Marcu : - ) Isus este părăsit de ucenicii care nu pot să stea și să adoarmă, legătura Sa cu Tatăl se realizează doar prin pahar, care, dacă se poate, trebuie să treacă, totuși, "nu ceea ce vreau eu, ci ceea ce Tu": acest "nu - dar" este o legătură continuă cu Dumnezeu, care până la urmă pe cruce va fi percepută doar ca abandonată de Tatăl În "exclamația tare" în "întuneric" El se cufundă în lumea morților, din care nu răsună nici măcar un cuvânt din Său Singurătatea, unicitatea foarte definită a acestei suferințe, pare să ne împiedice să înțelegem esența ei: în cel mai bun caz, o "prezență" tăcută "de departe" este posibilă (Mc , ); în caz contrar, sunt descrise aspectele materiale ale procesului, care cu greu transmit nimic din drama interioară Totuși, în acest spațiu interior al credinței creștine se află mântuirea perfectă a lumii Nu există nicio modalitate de a înțelege? E Lohmeyer, Das Evangelium des Markus (Gottingen ) : "Un întreg întreg de putere excepțională și de durată" Acest lucru nu împiedică faptul că aici ar putea fi combinate diverse tradiții, iar diverse motive teologice sunt împletite dramatic unele cu altele ]- APROPIAREA CU EXPERIENȚĂ DE HIATUS Dacă există astfel de abordări, atunci ele ar trebui căutate în domeniul Vechiului Testament și în experiența bisericii În acest caz, ei trebuie să îndeplinească dubla cerință de a fi o aproximare reală (în harul lui Dumnezeu), menținând în același timp o distanță adecvată față de unicitatea suferinței Mântuitorului A Vechiul Testament Suferința interioară a lui Hristos nu a fost doar prezisă, ci în diferite moduri și trăită în Vechiul Testament; acest lucru este clar pentru oricine este familiarizat cel puțin în exterior cu legăturile dintre patimile lui Hristos și motivele Vechiului Testament de "trădarea drepților", "suferința celor nevinovați", martiriul pentru credință, inclusiv în sensul său răscumpărător și merituos , în primul rând cu motive în cântările Slujitorului lui Dumnezeu și influența lor puternică asupra Noului Testament Totuși, nu vom urma aceste rânduri aici, în care influența literară a Vechiului Testament asupra descrierii a patimilor lui Hristos este cel mai des căutată Căci, în principiu, este imposibil să găsim altceva decât indicații și imagini (și le vom căuta), întrucât străpungerea decisivă prin "mânia lui Dumnezeu" până în abisul cel mai adânc trebuia să se producă doar pe cruce Aici ar trebui să începem cu imaginile terifiante detaliate din Lev : - și Deut : - : trădat de dușmani, tremurând de frică, W Popkes, Christus traditus Eine Untersuchung zum Begriff der Dahingabe im Neuen Testament = AThANT (Ziirich ) (Bibliografie) JJStamm, Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel = AThANT (Ziirich ) (Bibliografie) H -W Surkau, Martyrien injiidischer und fruhchristlicher Zeit (Göttingen ); N Brox, Zeuge und Mărtyrer (Miinchen ), referitor la Vechiul Testament: - W Wichmann, Die Leidenstheologie Eine Form der Leidensdeutung im Spătjudentum = BWANT, F H (Stuttgart ) H Hegermann, Jesaia în Hexapla, Targum und Peschitta (Giitersloh ); HW Wolff, Jesaia im Urchristentum (Berlin ) Cu această ocazie, E Kasemann: VF (Göttingen / ) urm Vezi Augustin, Contra adv picior et prop I, n (PL , ): Quod enim diluvium comparări aetemis ignibus potest? etc (lat Ce poate fi comparat cu devastarea focului etern? etc - Notă, trad ) }- II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie cu "cerul ca fierul" deasupra capului, un popor respins de Dumnezeu, un haz pentru întreaga lume, "distrus de Domnul cu bucurie", întors înapoi în Egipt, în țara privațiunii și a osândirii etc - și, în același timp, este necesar să luăm în considerare mai mult o imagine simbolică târzie a întunericului egiptean din cartea Înțelepciunii, care constă în esență dintr-o frică interioară (înaintea nimicului! înaintea fantomelor! Înțelepciunea : ; vezi Lev : ), unde o persoană este "închisă într-o închisoare fără cătușe", este "prizonieră al întunericului, cufundată "în insuportabilul și din adâncurile unui iad insuportabil noaptea care a venit " Aceasta este o dezbinare esențială, pierderea comunicării , pierderea realității, iluminare doar printr-o reflexie întunecată, care ea însăși este "plină de groază" ( : ) În primul rând, trebuie luate în considerare două aspecte: aceasta este părăsirea de Dumnezeu reală a poporului când slava lui Dumnezeu a plecat de la Templu și de la cetatea sfântă (Ezechiel : - ; : - ) , alungați de idolatrie (Ezechie, care fie reprezintă întreaga națiune (Ieremia), fie coboară singuri (Iov) Părăsirea de Dumnezeu a poporului este adevărată și unică, deoarece Israel a cunoscut prezența reală și unică a lui Dumnezeu în mijlocul lor * În exil din țara lui Dumnezeu și în ruinele Templului lui Dumnezeu, el înțelege ce înseamnă dacă Dumnezeu s-a întors, a devenit un "dușman" (Plângerile : ) și El nu poate fi adresat decât ca fiind unul absent: "Ne-ai respins cu adevărat, ne-ai supărat peste măsură?" ( : ) Ideea părăsării de Dumnezeu a individului pleacă de la figura mijlocitoare a lui Moise din Deuteronom prin Ieremia, psalmii îndurerați (Ps : "Dumnezeul meu! Dumnezeul meu! De ce M-ai părăsit?") și Ezechiel lui Iov şi Deutero-Isaia Iov experimentează cea mai mare disproporție între vinovăție și pedeapsă, precum și imensitatea absolută a suferinței și, prin aceasta, întunecarea completă a imaginii dreptului, bunului Dumnezeu Prin urmare, în suferința lui, el nu poate decât să conducă Pentru o analiză teologică, vezi HUvon Bakhasar, Der Christ und die Angst (Johannes Verlag Einsiedeln ; ) - Prin urmare, cântecele sumeriene și akkadiene care deplâng sanctuarul ruinat, deși rămân posibile modele literare pentru cântece triste ale lui Israel, dar nu oferă nicio paralelă teologică Vezi Alter Bund, (Herrlichkeit Sh/ , Teii) , Anm ]- APROPIAREA CU EXPERIENȚĂ DE HIATUS dialog extern cu acest Dumnezeu (autocontradictoriu), în interior acest dialog este întrerupt, iar o a treia instanță care soluționează disputa nu poate fi găsită "Dacă spun, întristarea mea nu se potolește; opresc ceea ce mă lasă?" ( : ) El nu este doar părăsit de Dumnezeu, ci și "înconjurat" ( : ), "asediat" ( : ), a pierdut de la bun început în fața acestei puteri superioare și nu poate decât să se plângă că Dumnezeu "disprețuiește lucrarea lui propriile mâini" și evident că vrea să-l "distrugă" ( : , ) El este "trădat" ( : ) Din gândul la Dumnezeu, îl apucă o groază înfiorătoare: "Tremur înaintea feței Lui; Meditez și mă tem de El Întunericul Îl ia de la mine, noaptea îmi ascunde prezența Lui" ( : , ) Oricare ar fi rezolvarea finală a problemei insolubile a lui Iov (înainte de Hristos, ea nu putea fi deloc rezolvată), singurul lucru important este că Israelul a avut o experiență similară și a fost consemnată sub forma unei literaturi reprezentative, care, ca și restul Vechiul Testament, este pragul Hristos "Robul lui Dumnezeu" vorbește într-un mod mai liniștit, mai enigmatic despre "tradiția de la Dumnezeu" (subliniată în LXX în special "radical" : : cd, c, f), despre desfigurarea Sa prin păcatele puse asupra Lui, despre disprețul care a căzut asupra Lui, despre tăcerea Lui Acesta este un eveniment "nemaiauzit", "nu sa întâmplat niciodată" "Domnul a vrut să-l lovească și l-a dat chinului" ( : ) Dar, spre deosebire de Iov, El "nu se împotrivesc" ( : ), "și-a dat sufletul la moarte" și astfel "a devenit mijlocitor pentru nelegiuitori" ( : ) Cel puțin două dintre aceste ultime imagini depășesc conceptul de "împărăția morților" cu toată lipsa de speranță Desigur, în Sheol, comunicarea cu Dumnezeu s-a încheiat, deoarece implică un subiect viu (Ps : ; : ; : - ; : ; Is : ; Sir : ) Dar Israel - în cântece de doliu, în Iov și în Slujitorul lui Dumnezeu - nu experimentează starea de mormânt, ci ceva mult mai îngrozitor: Dumnezeu se întoarce în mod activ, Dumnezeu vrea să facă cereri excesive, este vorba de a suporta păcatul a lumii în groaza ei mai mult decât mortală Mai adânc decât Sheol, experiența "groapei pierzării" (Ps : ; : ) , "țara uitării" (abandonare : ; Iov : ; : ; * ) W Popkes, ebd f Aici, ca cuvinte de blestem asupra celor răi, cine trebuie să fie aruncat acolo sau deja (Kora!) sunt aruncați jos ]- II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie Proverbe : ; Apocalipsa : ), închisori și detenție (Ps : ; : ; Plângeri : ; Iov : etc ), amenințările lui Ieremia cu focul veșnic al mâniei ("până nu se stinge nimeni " : ) ) Aceste imagini și reprezentări pot fi multiplicate; totuși, important este că ei, având la origine ideea unui legământ cu Dumnezeu, simt pierderea harului legământului, păcatul infidelității, actul respingerii divine mai viu și cu consecințe mai mari decât un simplu scufundare în tărâmul morților; Este important ca, prin urmare, la sfârșitul Vechiului Testament, să apară ideea de "gheenă" ca loc eshatologic de pedeapsă (Is : - ; dar deja Ier : - ; : -) ), de altfel, pentru păcătoșii vii (Enoh (Efes : - ; : etc ), pe care Noul Testament le preia și care (în esența sa cea mai profundă, și nu în reprezentări mitico-figurative) așteaptă mântuirea finală promisă de Dumnezeu b Noul Testament Duhul care "ia din al Meu" pentru a-i călăuzi pe creștini în tot adevărul (Ioan : , ) și care este, de asemenea, Domnul harismelor distribuite gratuit ( Corinteni : ), i-a condus pe creștini de-a lungul veacurilor ca în învățătura lui generală și în carisme speciale în adâncurile inexprimabile ale crucii și coborârea în iad, împlinind promisiunea Domnului că credincioșii vor fi urâți, persecutați, vor deveni martori ai sângelui, vor fi aruncați în închisori (Fapte : , etc ), ei vor fi biciuiți ( : ), lapidați ( Corinteni : ), răstigniți (In : ), vor fi blestemati, defăimați, tratați ca gunoaiele lumii ( Corinteni : - ), dar creștinii înșiși își vor lua în mod voluntar asupra lor "vegheri frecvente, foame și sete, post des, frig și goliciunea" etc ( Corinteni : ) și nu va respinge în niciun fel ocara crucii (Evr : , - ; : - ; : ) Cu toate acestea, există cu siguranță o anumită diferență între starea generală de răstignire, moarte și înviere cu Hristos în botez și în viața creștină (Rom : - ; Col : ) și "răstignirea" specială a lui Pavel (Gal : ; : ), "purtarea lui cu urgiile lui Isus" (Gal : ), "moartea Domnului Isus în trupul Său" ( Cor : ), chiar dacă nu putem determina cu precizie continutul acestei carisme Nu vom lua în considerare legătura speculativă ulterioară dintre she-ol și Gehenna Vezi Nelis, Gehenna: Haag BL (Einsiedeln ) }- APROPIAREA CU EXPERIENȚĂ DE HIATUS Deci, de-a lungul secolelor de istorie a existenței Bisericii, trece continuu (și doar noi vom acorda atenție acestui lucru aici și vom aminti acest lucru cu ajutorul unor exemple) o nouă și nouă interpretare carismatică a crucii ca Noul Testament reflectare în oglindă a experienței Vechiului Testament a părăsirii lui Dumnezeu și a ceea ce învățătorul bisericii Ioan al Crucii a experimentat și a descris ca "noapte întunecată" (care înainte și după aceasta a fost destul de des considerată o experiență a osândirii, o experiență a iadului) Va fi util în primul rând să ne amintim că "iadul" de-a lungul istoriei tradiției creștine a fost privit în primul rând ca o stare interioară (și nu ca un "loc" sau "chin exterior"): începând cu Augustin , de exemplu, în Honorius von Autun) sau Dietrich din Freiberg , ca să nu mai vorbim de Scotus Eriugen sau Nicolae de Cusa Prin urmare, o experiență specială a timpului domină în "iad", experiența "tempus informe" ', timpul actual se oprește aici (și astfel există un contrast paradoxal cu ceea ce este eternitatea în sensul vieții veșnice) Prin la începutul Epocii Moderne, "iadul" este văzut mai des ca o stare de auto-închis, neeliberat de Dumnezeu "Eu", iar apoi devine o caracteristică existențială a existenței moderne bătrâni și în Occident există cel puțin până la începutul erei timpurilor moderne Aici trebuie luat în considerare faptul că în Orient experiența crucii rămâne strâns legată de gândul de a lupta demo De Gen ad litt VIII, n f (PL , - ); XII, n f (PL , - ), eventual în continuarea cap Cărți ale înțelepciunii De animae exilio et patria, p (PL , D) Texte: E Krebs, Meister Dietrich (Theodoricus Teutonicus de Vriberg) Sein Leben, seine Werke, seine Wissenschaft: BGPhMA (Miinster ) Heft , , Anm , Lat timp fără formă Augustin, De Civ Dei XX, , ; , - ; , (PL , , - , ); cm Alexander von Hales, Summa (Quaracchi) I, Nr - În Theologia Deutsch, voința personală este iadul Această idee trece apoi la S Frank, Tsepko (Serko), Silesius L Malevez, Le message chrétien et le mythe La théologie de R Bultmann (Brux ) ; L Griinhut, Eros und Agape (Leipzig ) - }- II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie noi (adică sufletul care aspiră la Dumnezeu se află în sfera de influență a spiritului necurat blestemat de Dumnezeu), în timp ce Occidentul (înainte și împreună cu Ioan al Crucii) îl lega îndeaproape de ideologia neoplatonic-areeo-pagetică a "întunericul strălucitor" al Dumnezeului necunoscut, pe de altă parte, și cu ideologia purificării sufletului prin "încercări" părăsirii lui Dumnezeu, pe de altă parte Origen știe despre datoria de a lupta cu demonii, interpretează el trecerea prin deșert și furtuna de noapte pe mare din punct de vedere spiritual, precum și părăsirea sufletului-mireasă de către mire în Cântarea Cântărilor Grigore de Nyssa și (semi-)Mesalienii din spatele predicilor lui Macarie au o experiență foarte puternică a separării spirituale interioare de Dumnezeu Diadochus antimesalian din Photike (von Photike) știe același lucru din propria experiență și le descrie în mod clasic Evagrie vorbește și el foarte clar : toate eforturile de a-i plăcea lui Dumnezeu par în zadar, acedia (pentru greci, aceasta nu este doar inerția sufletului, ci și un sentiment de inutilitate, dezamăgire, părăsire de Dumnezeu) da sufletul nu are experiența iadului Isaac din Ninive nu vorbește doar despre "iad spiritual" (vot|t^| ueѵѵti), despre "gustarea iadului" (ueghpd rfjg yrёѵѵгід), dar și despre atemporalitatea acestei experiențe: "O astfel de persoană nu mai crede deloc că va avea loc o schimbare și va putea din nou să-și găsească pacea nădejdea în Dumnezeu și mângâierea credinței sunt complet șterse din sufletul lui și este în întregime plină de îndoială și frică " Maxime Mărturisitorul enumeră (acceptând punctul de vedere al lui Diadoh și Evagrie) patru tipuri de părăsire de Dumnezeu: I Hausherr, Les Orientaux connaissent-ils Ies ,nuits' de S Jean de la Croix?: OrChrP ( ) - ; Lot-Borodine, L'aridit£ dans l'antiquit£ chr£tienne: Etudes Carmelitaines ( ) Texte: H de Lubac, Histoire et Esprit (Paris ) și urm I Hausherr, ebd - H Dorries, Symeon von Mesopotamien (Leipzig ) f; I Hausherr, ebd - Centurion despre perfecțiunea spirituală (ed JE Weis-Liebersdorf) (Leipzig ) Kp , S ; Kp , S ; Kp , S Cent I, (Frankenberg) ; spune că cele mai groaznice experiențe de acest gen sunt pregătite pentru perfect Praktikos (PG , ) Texte: I Hausherr, ebd f, f ]- APROPIAREA CU EXPERIENȚĂ DE HIATUS în Hristos, când "cei lăsați în urmă trebuie să fie mântuiți prin părăsirea aparentă"; ) impus pentru testare; ) dat spre purificare; ) urmând în vederea apostaziei, ca pe evrei, ca pedeapsă: toți patru slujesc pentru mântuire În Occident, experiențele părăsirii lui Dumnezeu povestite de Bernard (în comentariul Cântării Cântărilor) rămân multă vreme sub stratul augustinismului și areopagitismului, dar apoi sunt exprimate într-un mod deosebit de Angela Folinsky Mechthild de Magdeburg, Suso (Seuse) și Tauler , Margarita Ebner, Catherine Siena, Hilton, Mary de Valle, Magdalene de Pazzi, Rose of Lima (von Lima) și mulți alții Ignatius a testat în Cent, de Caritate IV, (PG , ) Vezi și coborârea mistică în iad: Ambigua (PG , î Hr ) A von Foligno, Le Livre de Hechregence des vrais fidăles (ed MF Ferr£, Paris ) Nr și urm ; Scurtă, S și urm Mechthild von Magdeburg, Das flieBende Licht der Gottheit = Menschen der Kirche NF (Einsiedeln ) I, ; III, ( , ) Zehn Jahre Gottverlassenheit: Biographie Kp (Bihlmeyer ) f Johannes Tauler, Predigten (hrsg von W Lehmann, Jena ) Bd , ( f); bd , ( - , ); ( ); ( ff); ( f); vezi, de asemenea, Johannes Tauler, Predigten (vollstăndige Ausgaben ubertragen und herausgegeben von Georg Hofmann Einfiihrung von Alois M Haas), Johannes Verlag Einsiedeln : Bd I: ( f); bd II: ( f); ( ); ( f); ( ff); ( f) Ph Strauch, Die Offenbarungen der Margaretha Ebner und der Adelheid Langmann, ins Neuhochdeutsche ubertragen von Josef Prestel (Weimar ) passim Caterina von Siena, Dialogo della divina Prowidenza (ed P Innocenzo Taurisano, Rom ) I, , germană: Gesprăch von Gottes Vbrsehung (Johannes Verlag Einsiedeln ; ) Vezi, de asemenea, Raymond de Capoue Cateth, Vimonde de Capoue de Sienne (Paris ) Teii XI, ff ( ff); Teii, II-III ( urm ) W Hilton, Scale of Perfection (Londra ) I, ; II, ; germană: Glaube und Erfahrung (Johannes Verlag Einsiedeln ) - ; și urm E Dermenghen, La vie admirable et Ies răv^lations de Mărie des Vall es (Paris ) , ff V Puccini, Vita della ven Madre Suor M Maddalenade' Pazzi (Florenz ) I Kp - cm Gorres, Chr Mystik II (Regensburg ) f: Ea "era lovită zilnic de cea mai intensă angoasă mintală, care ore întregi o îngrozea atât de mult, încât deseori credea că se află în iad Zăcea gemuind de povara înspăimântătoare a întunericului voința ei tânjea după iubire, dar a devenit amorțită ca gheața ]- Misterul Paștelui II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie Manrese ceva asemănător , tânărul Francisc de Sales se considera blestemat și a declarat lui Dumnezeu în scris că vrea să-I slujească chiar și în iad; în cele din urmă, nu se poate decât să-l menționăm pe Luther aici Suren (Surin) a descris noaptea mistică ca un iad cu toate pedepsele ei Tereza cea Mare pomenește uneori aceste chinuri infernale , iar Ioan al Crucii le descrie în detaliu Micuța Tereza vorbește despre coborârea subterană pe care o face, neștiind unde merge și cât trebuie să rămână acolo Aici nu putem investiga nici autenticitatea, nici originalitatea, nici semnificația teologică specială a tuturor acestor experiențe Cu toate acestea, de foarte multe ori ele sunt un răspuns la oferta generoasă a sufletelor de a fi blestemat în locul altora Acest lucru face ca experiențele din Noul Testament să fie o imagine în oglindă a celor din Vechiul Testament: numai cei care l-au "posedat" cu adevărat pe Dumnezeu în Testament știu ce înseamnă înseamnă a fi Memoria a încercat să evoce măcar o imagine a mângâierii trecute, dar în zadar Frica și groaza au cuprins-o cu totul, iar inima ei apăsată a exclamat: Doamne, Doamne, de ce m-ai părăsit? Dar nimeni nu a răspuns Cu toate acestea, cea mai mare durere a fost că aceste necazuri păreau nesfârșite; dezastrele nu aveau sfârșit și, din moment ce zidul impenetrabil făcea imposibilă scăparea, a fost imposibil să găsești o cale de ieșire din labirint " Selbstbiographie Nr (Feder , ) Texte: M Hamon, Vie de Saint François de Sales (ed nouă Paris ) f Sed et ego novi hominem qui has poenas saepius passum se asseruit, brevissimo quidem temporis interuallo, sed tanta ac tam infemales, quantas nec lingua dicere nec calamus scribere nec inexpertus credere potest, ita ut, si perficerentur aut media adm horam durarent, immo horae decimam partem, funditus periret et ossa omnia in cinerem redigerentur (lat Dar am cunoscut și un om care a îndurat adesea astfel de chinuri, deși de scurtă durată, dar de puternic și atât de îngrozitor încât nici limba nu poate exprima, nici stiloul nu poate descrie, nici cine nu-i știa să creadă că, dacă încep și durează până la o jumătate de oră, sau chiar până la o zecime de oră, el va muri complet și toate oasele s-ar transforma în praf - Notă, trad ) (WA I , , ) De l'enfer de l'âme, în: Guide Spiriruel pour la perfection (Paris ) f Moradas VI, Die dunkle Nacht als Hollenqual: Die Dunkle Nacht II, Kp ff ; vezi de asemenea II, , Selbstbiographische Schriften (Johannes Verlag Einsiedeln ; ) ; cm de asemenea Alvarez de Paz, Tract de Vit spir , p , p ; JE Nierenberg, Flam a m div § ; D Schram, Théol mystique I (Paris ) § (vezi şi § ) ]- APROPIAREA CU EXPERIENȚĂ DE HIATUS abandonat de el Totuși, întreaga experiență a nopții Vechiului și Noului Testament este în cel mai bun caz o aproximare, un indiciu îndepărtat al misterului inaccesibil al crucii, căci pe cât de unic este Fiul lui Dumnezeu, pe atât de unic este părăsirea Sa de către Tatăl Crucea și teologia "Cuvântul" teologiei în fața hiatusului nu se poate baza în niciun caz pe unitatea (continuă) a "cuvântului" uman (și antropologic), ci doar pe Dumnezeu-"cuvântul" păstrat în hiatusul "cuvântului" moartea lui Dumnezeu" de către Dumnezeu însuși La urma urmei, afirmația "Cuvântul lui Dumnezeu a murit" are Cuvântul lui Dumnezeu ca subiect gramatical și astfel (dacă este într-adevăr Cuvântul lui Dumnezeu) este subiectul său ontic Dar Cuvântul lui Dumnezeu este viața veșnică Numai Ea poate răspunde propoziției că Ea, ca viață veșnică, este și ea moartă: a murit de o moarte blestemată Teologul credincios (și nu există altul) îndrăznește să-și folosească "cuvântul" numai pe baza responsabilității Cuvântului rostit (Theod Kheusov*, care deja în interpretarea lui însuși devine Theod Xeyopevog), și de aceea oamenii pot repeta după El) Cu toate acestea, moartea și mutitatea Cuvintele devin un astfel de centru în expresia Lui de sine, încât trebuie să recunoaștem tocmai tăcerea Lui ca ultima Sa revelație, cuvântul Său cel mai excepțional, deoarece El, în smerenia umilinței Sale ascultătoare până la moarte pe cruce, este identică cu Domnul înălțat: unitatea constă în reprezentarea efectivă de ambele părți (și astfel cea mai mare (în chiar hiatus) a iubirii absolute a lui Dumnezeu pentru om, iar condiția pentru posibilitatea unei astfel de iubiri pentru om este triunitatea Sa iubire în Sine Așa că putem lăsa lui Karl Barth un ultim cuvânt despre kenoză și implicațiile ei pentru teologie În general, el "nu ar dori să vorbească despre două "stări" (starea) consecutive ale lui Isus Hristos, ci despre două laturi, direcții sau imagini ale a ceea ce greacă Dumnezeu vorbind greacă Dumnezeul despre care vorbesc ]- * II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie a venit în Isus Hristos pentru împăcarea omului cu Dumnezeu " Cu ajutorul conceptelor de "umilire" și "înălțare", este descrisă doar acțiunea dublă a lui Isus Hristos, componenta materială a faptei Sale: "Singura Sa faptă, care nu poate fi împărțită în diferite etape sau perioade ale ființei Sale , care, mai degrabă, în această imagine duală, umple și constituie ființa Sa integrală Trebuie să ne întrebăm dacă un astfel de punct de vedere este mai în concordanță cu mărturia Noului Testament despre Isus Hristos Unde și când nu ar fi umilit și înălțat: deja înălțat atât în umilirea sa, cât și în înălțarea sa - umilit? De exemplu, în Pavel: răstignit, încă neînviat, sau înviat, cine nu ar fi fost răstignit? Prin urmare, hristologia calcedoniană, deși poate fi considerată "obiectiv corectă și necesară", nu se află în abstractizarea acțiunii vii a lui Dumnezeu în cazul lui Hristos, ci întotdeauna "ce este Isus Hristos ca Dumnezeu adevărat și om adevărat și ceea ce este în umilirea și înălțarea Sa are loc ca o acțiune de reconciliere a lui Dumnezeu, ar trebui să se interpreteze reciproc Atunci doctrina kenozei primește iluminarea sa finală (în același sens pe care am încercat să-l dăm mai sus): Dumnezeu nu își pierde divinitatea în umilirea sa, ci o confirmă tocmai prin "că El intră în constrângerea și sărăcia creației umane , că El, Domnul, devine rob și de aceea (tocmai prin aceasta se deosebește de falși dumnezei) este el însuși umilit, iar acel om în Iisus Hristos, fără să-și piardă sau să-și limiteze existența umană, în virtutea divinității și prin urmare, în virtutea și datorită umilirii lui Dumnezeu - nu îndumnezeit, ci destul de o persoană înălțată de Dumnezeu Deci, umilirea lui Dumnezeu și înălțarea omului și umilirea lui Dumnezeu până la cea mai înaltă slavă, pentru că în confirmarea și dovada tocmai esenței Sale divine - și înălțarea omului ca lucrare plină de har a lui Dumnezeu, care continuă tocmai în dezvăluirea adevăratei sale fiinţe umane Totul este legat de faptul că acest Dumnezeu activ "se manifestă și se dezvăluie ca în mod concret divin liber, adică ca iubitor în libertatea sa " * Numai în revelația de sine a lui Dumnezeu și din cuvântul Său învățăm să înțelegem și să repetăm că El se poate jertfi pe Sine însuși până în punctul de a-L părăsi pe Dumnezeu KD GV/ (Zollikon ) - Despre istoria doctrinei kenozei: ebd - , și urm }- CRUCE ȘI TEOLOGIE lenea, fără a înceta a fi Dumnezeu, întrucât El, ca Dumnezeu, este prezent în lumea pe care a creat-o și în același timp o transcende "Acceptă ființa omului în ciuda contradicției; cu toate acestea, El nu este supus acestei ființe " Întrupându-se, El merge într-o țară străină, dar în același timp rămâne fidel cu sine "Nu există în El paradox, antinomie, discordie": "făcând aceasta, El ne dovedește că El poate face asta, că posibilitatea de a face acest lucru este cuprinsă în întregime în natura Sa Astfel, El se dezvăluie ca mai suveran, mai mare, mai bogat decât am crezut despre El înainte " Toate acestea sunt legate de iubirea Sa intra-trinitariană, care doar explică "că actul de ascultare nu trebuie să fie străin de Dumnezeu Însuși " "Legătura intradivină dintre stăpânirea și poruncirea în măreție și ascultarea în smerenie în problema reconcilierii lumii cu Dumnezeu devine identică cu o legătură atât de diferită între Dumnezeu și una dintre creațiile Sale - omul " Dacă am vedea că cea mai mare măsură kenoza ca posibilitate care există în iubirea eternă a lui Dumnezeu, îmbrățișată și justificată prin ea, atunci opoziția dintre theologia crucii și theologia gloria^ - și pentru ca acestea să nu se dizolve una în alta - este în principiu depășită "Theologiaglonae, glorificarea a ceea ce Iisus Hristos în învierea Sa a primit pentru noi și așa cum reprezintă pentru noi, nu ar avea sens dacă nu ar include întotdeauna theologia cruciș: glorificarea a ceea ce a făcut pentru noi în moartea Sa și modul în care cel răstignit reprezintă pentru noi Totuși și teologia cruciș abstractă ar fi lipsită de sens Nu putem glorifica în mod adecvat suferința de pe cruce și moartea lui Isus Hristos dacă această glorie nu include deja teologia gloriae glorificarea Celui care în învierea Sa este destinatarul dreptului nostru și al vieții noastre, care a înviat din morți pentru noi " Acest lucru confirmă încă o dată că tot ceea ce a spus E Staufer mai sus despre natura dinamică a "formulelor de descoperire" lui Pavlov despre cruce reprezintă limita "sub contrario" a lui Luther Ebd - Lat teologia gloriei Lat teologia crucii ]- II Moartea lui Dumnezeu ca sursă de mântuire, revelație și teologie A afirma acest lucru nu înseamnă căderea din domeniul teologiei într-o filozofie non-dialectică sau dialectică care a "înțeles" crucea Căci cine poate înțelege iubirea lui Dumnezeu în nebunia și slăbiciunea ei? Sau cine poate îndrăzni, chiar putând vorbi despre "gnoză" și "sophia" în fața acestei revelații a lui Dumnezeu, să o facă în orice alt mod decât ascultând constant sunetul gurii lui Dumnezeu, al cărui cuvânt despre Crucea și învierea sa istorică rămân de nezdruncinat și în mod necesar tăcând în fața "suprabundenței iubirii" (Efeseni : ) unde Cuvântul lui Dumnezeu tăce în pauză, deoarece aici lipsește orice cuvânt uman de înțelegere și respirație? }- III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) Viața lui Isus ca procesiune la cruce Am văzut deja în introducere că, după mărturia Scripturii și a tradiției creștine, întreaga viață a lui Isus trebuie considerată ca o cale către cruce Cu toate acestea, ar trebui să considerăm această teză mai concret și din unghiuri diferite: se pune întrebarea în ce măsură toate evenimentele din viața lui Isus indică spre cruce, sau într-un anumit sens sunt deja implicate în ea A A fi în kenoză ca ascultare până la moartea pe cruce Imnul din Filip , care vorbește despre ascultarea până la cruce ca o consecință a epuizării și umilirii Fiului, corespunde "mandatum a Patre" din Evanghelia după Ioan ( : ; : - ; : ), pe care Iisus îl cântă: "sicfacio" Întrucât nu se poate vorbi despre faptul că Fiului veșnic, care este aici subiectul, i s-a dat retroactiv porunca Tatălui, de a fi ascultător față de care ar fi atunci hotărăște-te, Hrisostom, Anselm și Toma au încercat să dezvăluie unitatea completă a voinței Tatălui și a Fiului și astfel voluntariatatea (sporitul) întregii lucrări a Fiului, care, după Toma, este mai înaltă decât ascultare de o poruncă Leon cel Mare, Sermo , (PL , ): "Nose igitur illud est sacramentum, cui ab initio omnia sunt famulata mysteria" (latina Deci, acesta este sacramentul căruia îi servesc de la început toate sacramentele - Aproximativ per ) Aceasta include sacramentele Vechiului Testament: Tom I (PL , f) Lat ordin de la Tatăl "Lat Eu fac asta Horn, în Jo ( ) (PG , ); Hrisostom aproape inversează fraza din Evanghelia după Ioan: ekeіѵs bokeh! toѵso, beush bosom: "Ceea ce fac eu este plăcut Lui, El aprobă " Cur Deus homo I, - (Schmitt II, ff); Ascultarea lui Isus este slujirea spontană, iubitoare a Tatălui: împlinirea dreptății Sale, propovăduirea adevărului Său, din care urmează respingerea păcătoșilor și moartea Lui (I, , S ) S T II/II q a ad ; A ad ; IIIq a și }- III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) În cel mai bun caz, s-ar putea spune că în voința neclintită de sacrificiu de sine există ceva de genul "inspirației", atracție din partea Tatălui și, prin urmare, se poate vorbi de ascultare P Galtier întreabă dacă o astfel de interpretare corespunde textelor din Scriptura gândul său, pe care încearcă să-l găsească la Ambrozie, Augustin și mai ales Irineu: gândul solidarității firești a lui Isus cu toți oamenii Totuși, oamenii, având în vedere blestemul care prevalează asupra lui Adam și a familiei sale, suferă și mor: "Astfel, Fiul, deja din cauza întrupării, se vede pus în fața unei sentințe divine de moarte care îl lovește și pe El " întrucât El este fără păcat (și aici Galtier se înclină din nou clar pe Anselm), atunci El preia moartea pe care El, în "ființa sa către moarte", trebuie să o suporte fizic nu ca pedeapsă personală, ci intenționat liber și spontan Ca om, El este "rob" înaintea lui Dumnezeu, ca purtător de natură păcătoasă, El este "destinat morții blestemate", ca Fiu veșnic, El rămâne liber în jertfa Sa (vezi Ioan : ) O astfel de gândire pare să ignore două aspecte: Isus nu poartă doar soarta (blestemata) a lui Adam, desigur, ci și păcatele rasei umane și, prin urmare, "moartea a doua" a părăsirii de Dumnezeu; mai departe, El în "forma de slujitor" devine ascultător nu unei soarte anonime, ci exclusiv și personal Tatălui Anselm, ebd I, (Schmitt II, ): "Quoniam namque voluntate quisque ad id quod indeclinabiliter vuit, trahitur [vezi Augustin în Jo tr , ; PL , ] vel impellitur, non inconvenienter trahere aut impellere Deus, cum tăiem dat voluntatem, affirmatur In quo tractu intelligitur bonae voluntatis spontanea et amata tenacitas "(lat Căci din moment ce cel care dorește constant ceva, este atras sau se îndreaptă spre el cu voința sa, atunci se poate susține că Dumnezeu este cel care atrage sau se mișcă, inspirând o asemenea voință Într-o asemenea atracție se gândește o statornicie voluntară și iubită a bunăvoinței Astfel, aici, ca și în Hrisostom, vorbim despre aprobarea Tatălui (approbat: S ) Vezi Thomas, CG IV p ad și P Galtier, "Obéissant jusqu'a la mort": RAM ( ) - Ebd E Käzeman atrage atenția, având în vedere cuvântul lt|koo(; (greacă ascultător - Trad aprox ) (Filipeni : ) "faptul remarcabil că nu spune cui a devenit Hristos ascultător" (Ex Versuche und Besinnungen I [Göttingen ] ) VIAȚA LUI ISUS CA PROCESIUNE LA CRUCE Pentru a face acest lucru, trebuie să ne întoarcem la misterul kenozei, a cărui consecință, după cum am văzut, a fost mai întâi întruparea lui Dumnezeu și apoi întreaga existență umană a lui Isus Întrucât personalitatea care se smerește la chipul unui sclav este personalitatea Fiului divin, atunci întreaga Sa ființă ca sclav rămâne o expresie a libertății Sale divine (și astfel a unității cu Tatăl) și, pe de altă parte, ascultarea, care determină plinătatea ființei Sale, nu este doar o funcție a ceea ce a devenit El (ёѵ oroiorati аѲаражоѵ, (У/тціаті cbg аѲояоод*: deci "fiind spre moarte"), ci și a ceea ce El, epuizat și umilit, a vrut să devină: având în vedere abandonarea "chipului lui Dumnezeu" (și astfel a autodispoziției divine) El este cel care într-un mod special, unic, este ascultător de Tatăl și în așa fel încât ascultarea Sa trebuia să reprezinte transmiterea kenotică a iubirii Sale eterne filiale către Tatăl "mai mare", nu a fost doar un impuls interior al iubirii Sale, ci intrarea în regula dată Lui de Tatăl și conducerea Duhului Sfânt (mesaj ), care Îl "conduce" (Luca : , etc ) în veșnicie purtând de la Tatăl și Fiul) primește întâietatea asupra așezării cel mai bun pentru El (sau prin el către Tatăl) Fiul, iar aceasta este o expresie a faptului că întreaga Sa ființă este orientată funcțional-dar-kenotic către cruce Cele mai importante afirmații "eu" nu sunt, de asemenea, cuvintele "conștiinței de sine", ci cuvintele mesajului b Fiind în conștiința orei viitoare Așadar, aparenta dialectică a "a fi Domnul" și a "a fi sclav" în cuvintele și faptele lui Isus se datorează în primul rând faptului că nu a transferat înțelegerea post-Paști a lui Hristos în timpul dinaintea Paștelui - astfel încât El S-a arătat ucenicilor în parte ca Kyrios, în parte ca eded Jahwd, iar acest lucru poate fi coordonat doar artificial (de exemplu, prin "misterul lui Mesia" din Marcu) - dar obiectiv este întotdeauna echilibrat În cadrul analizei critice, aceasta este demnă de reflecție (în primul rând, vorbim aici de umilire), dar pentru un dogmatist care trebuie să adauge aici textele mandaftzm din Evanghelia lui Ioan, privirea fixată asupra Tatălui devine "de înțeles" (ebd ) Greacă, după asemănarea omului, în aparență ca un om greacă Lord ebr Slujitorul lui Dumnezeu }- III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) atârnat în ființa lui Hristos pe baza acelei solii, care a făcut necesară atât comportamentul cu ё^oghna *, cât și cu "smerenie și blândețe" Nu este susceptibil de analiză ulterioară, doar pretinsa unitate "dialectică" a vieții lui Isus clarifică totul: Marcu îl înlocuiește pe Botezătorul "credincios" ( : ), care a prevestit venirea unuia mai puternic, "botezând cu Duhul" ( : ), - cel care imediat dar (provocându-i pe "drepți") își declară solidaritatea cu păcătoșii ( : ), iartă păcatele ( : ), se ridică peste hotarele legii ( : - : ), și astfel pare nebun ( : ) El face cele mai severe pretenții ( : - ), clarifică totul ( : ), reproșează fără milă ( : ; : , ) "Deschis" ( : ) El își proclamă de trei ori chinurile viitoare și îi conduce pe ucenici, amorțiți de groază, la suferințele de pe Cruce ( : ), în care "își va da viața ca răscumpărare pentru mulți" ( : ) Luca, fără a schimba liniile teologice principale, dezvăluie mai profund inima celui simpatic, dornic să ajute și să sufere Fiul ( : - ): El va fi subiect de ceartă, o sabie va trece prin inima Mamei ( : - ), iar începutul acesteia este deja în căutarea inconștientă a Copilului ( : ); El trăiește în tărâmul ispitei diavolului ( : ; : ), își înfurie compatrioții ( : ), și mai ales adversarii săi ( : ), își împarte ascultătorii cu cuvintele "fericiți!" și "vai de tine!" ( : - ), totuși El are milă de cei care suferă ( : ; : , ; : ); în samaritean și în păstorul cel bun ( : - ) El își dezvăluie inima, în pilda fiului risipitor și praznicul cel mare ( : ) - inima Tatălui, în cuvântul către tâlhar și în cuvântul iertării - sensul crucii lui ( : , ) Chiar și în centrul scenei schimbării la față se află Patimile lui Hristos ( : ) El merge la ei "hotărât" ( : ), și El l-a văzut deja pe Satana căzut din cer ( : ), - El, care trebuie să "boteze cu Duhul și cu focul" ( : ), se grăbește la el botez prin care numai El poate aduce foc pe pământ ( : - ) Lazăr la uşă ( : - ) va fi săturat: El este "foarte dornic" să se dea pe sine însuşi ca hrană şi băutură celor care sunt ai lui ( : - ), la fel de complet ca văduva care "din sărăcia ei pune totul" ( : ) Matei începe descrierea vieții lui Isus cu fuga și măcelul gigantic al celor nevinovați ( : - ): astfel, El Greacă, putere, putere ]- VIAȚA LUI ISUS CA PROCESIUNE LA CRUCE marcat; de aceea, începând cu primele minuni ( : ), Isaia este citat direct: nu se poate concepe "să ne luăm slăbiciunile" prin intermediul miracolelor fără legătură cu moartea Sa substitutivă Cu toate acestea, întreaga etică a crucii este cuprinsă deja în primul discurs programatic: ceea ce este prezentat aici ca cerință este cuvântul "acoperit" în prealabil de cruce, testul Hbuod tou propriu ( : , , ) , ; : ) Același lucru îl vedem și în discursul lui Isus atunci când îi trimite pe apostoli să predice, care îi include pe ucenici în avans cu deplinătatea sensului ființei lor în soarta Sa de pe cruce ( : - ) Semnul lui Iona este de asemenea interpretat cu pasiune ( : ) Pentru Ioan, întreaga "ședere" a lui Isus cu noi este deja o "iluminare" judecătorească a fiecărui om din lume ( : ), deci "lumină în întuneric" ( : ) și începutul întoarcerii la Tatăl ( : ) Totul a fost doar o "pildă" care se transformă în "continuitate" ( : ), aproape gnostică și totuși extrem de antignostică, deoarece dependența de "carne" ( : ), de "sânge și apă" din inimă ( ) : ), din carne și sânge ca "mâncare adevărată și băutură adevărată" ( : ), din indisolubilitatea apei și a Duhului ( : ), "duh, apă și sânge" ( Ioan : ) Încă de la început, viața lui Isus este îndreptată către "ora", prin distanța până la aceasta El măsoară acțiunea și inacțiunea ( : ; : ; : ; : , ; : ; : ; : ): crucea, pe care El nu o anticipează, a cărei cunoaștere o dă Tatălui (Marcu : ), este măsura existenței Sale V Viața lui Isus ca anticipare a Patimilor? Ar fi logic să combinăm gândurile de la punctele "a" și "b" și să spunem că întreaga viață a lui Isus de la bun început a fost în interior o cruce "Școala Franceză" și-a îndreptat privirea de la succesiunea evenimentelor către cele mai profunde, într-un fel atemporale stări (etats) ale Mântuitorului, care se caracterizează în esență prin dorința Lui de a face un sacrificiu, dorința Lui de a suporta păcatul lumii , iar la baza acesteia se află kenoza (abaissementul) Lui? Thomas Leonardi (Leonardi) a ajuns la aceste concluzii greacă, cuvântul crucii Bégyiiie, Discours de l'dtat et des grandeurs de Jesus: Oeuvres I (Paris ) - ; limba germana vezi Leben im Mysterium [selecție și traducere de HU von Balthasar], Johannes Verlag Einsiedeln b III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) în cartea sa "The Crucified Christ, or the Unceating Cross of Jesus Christ from the First Moment of His Incarnation to the end of Life" ("Christus crucifixus sive de perpetua cruceJesu Christi a primo instanti suae conceptionis usque ad extremum vitae") (tm) Pentru a confirma teza prezentată în titlu, el se poate referi nu numai la Béru-la și Bourgoing, ci și la Francis de Sales Belarmin , poate deja la Richard de Saint-Victor, Albert, Tauler (Tauler) și Ruysbroek (Ruysbroek), Toma de Kempis, Ecaterina de Siena și alții Mai sus menționat Louis Chardon își va dezvolta teologia crucii într-un mod similar , urmat de Bousset și Bourdaloue, savanți de mai târziu, precum oratorul englez Faber, dezvoltă și ei această doctrină Trebuie avut grijă atunci când respingem această teorie, deoarece urmărește pentru a exprima ceva din cel mai profund mister al kenozei pe baza vieții omului-Dumnezeu Dar dacă la început, ca și extrema sa opusă, arată ca docetismul gnostic, poate conține totuși ceva asemănător cu antignoza: starea (etat) de umilire a Mântuitorului aici coincide deja cu evenimentul istoric al crucii și deci realitatea apartenenţei "orei" la dimensiunea temporală şi deci - adevărata umanitate şi întruparea Dumnezeului-om În imnul cenotic Filip , se pune accentul nu pe suferință ca atare, ci pe ascultare, pe smerita "indiferență" (Ignatie de Loyola), cu care Slujitorul lui Dumnezeu primește totul de la Tatăl: ca "bucurie spirituală" (Luca : ), la fel este "necazul muritor" (Marcu : ) În textele Evangheliei, "timpul și puterea întunericului" (Luca : ) este separat separat de tot ce este din trecut Mai degrabă, este un semn de ascultare absolută: cunoașterea orei viitoare ocupă conștiința Ascultătorului nu în așa fel încât El să devină astfel limitat sau complet nereceptiv la alte realități date de Dumnezeu Bruxelles Oeuvres, Bd DC, De gemitu columbae ( ) II, p , S Vezi introducerea lui F Florand în: L Chardon, La Croix de Jesus (Paris ), în special S LXXXV-XCVI La fel, Kierkegaard, Einiibung im Christentum II § (Hirsch , f) În cartea sa "Bethleem" (Londra ) Utilizare nepasionalitate ]- VIAȚA LUI ISUS CA PROCESIUNE LA CRUCE d Fiind în atracție Viața lui Isus este de neconceput fără coexistență, fără a atrage spre sine alți oameni aleși în mod liber și special pentru aceasta (Marcu , - ) pe calea Sa specială, iar acest lucru se întâmplă datorită faptului că mai întâi le comunică ceva din "autoritatea" Sa (Marcu : ; : ; : ), îi inițiază în secretele sale (Marcu : ), în primul rând în misterul suferințelor sale ( : etc ) Aici ne confruntăm cu un paradox insolubil: calea Lui de suferință este în mod inerent unică, la un punct decisiv este imposibil să-L urmezi pentru o vreme (In , ), iar cei care încearcă și promit să facă acest lucru (Mt : alin , Ioan : ) "ar trebui" să nu creadă în El și să-L trădeze Numai după pauza morții, când numai El a făcut tot ce este necesar, ei vor putea să-L urmeze ca martori în viața și moartea lor până la cruce (Ioan : ) Pentru a explica această ciudată "analogie" dintre lider și adepții eșuați, s-ar putea apela la teologia evreiască precreștină a martirilor, care ar fi devenit condiția prealabilă pentru un fel de "înțelegere preliminară" din partea discipolilor Cu toate acestea, textele spun contrariul Iisus nu se prezintă ca punctul cel mai înalt din tot ceea ce este înțeles în general, în termenii căruia ar putea fi caracterizată calea ucenicilor, ci cheamă pe fiecare la calea sa fără egal, care se explică numai de El însuși, pentru a-și dezvălui Sine că este, de pe crucea Sa transferată, acces la tine însuți Abia mult mai târziu, în treacăt și ca o ilustrare a acestui eveniment unic, poate fi revăzută aici teologia evreiască a martiriului, de acum înainte ei se vor "împrăștia" (Mt : ), și totuși, din moment ce au l-au gustat și băut ca pe unul oferit, dincolo de hotarele lor sunt uniți în el; sau invers: astfel Astfel, în general adevărat: E Lohse, Mărtyrer und Gottesknecht (Gottingen ) și urm ; deşi interpretarea cuvintelor lui Pavel necesită adăugiri Pentru Paul, vezi E Giittgemanns, Der leidende Apostel und sein Herr = FRLANT (Gottingen ) ]- III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) ele devin vase în care El (ca în mădularele Sale) poate suferi după bunul plac Euharistie Euharistia nu putem discuta tematic aici, ci vom vorbi despre ea doar din punctul de vedere al caracterului ei pasional Pentru ca revizuirea noastră să nu se limiteze doar la analiza surselor, vom lua în considerare diferitele linii ale tradiției în convergența lor teologică, interrelațiile lor într-un context general A Jertfa spontană în fața suferinței de pe cruce Această masă reprezintă pentru Isus punctul final mult așteptat, care este clarificat doar prin adăugarea "înainte de suferința mea" (Luca : ) și formularea negativă a perspectivelor eshatologice ("Nu voi mai mânca, nu voi mai bea" "v , ), precum și prin pomenirea trădătoarei, a cărui mână este tot la masă (v ) Este "ceasul" care a "venit", dar în așa fel încât Isus, în momentul începerii sale, are încă libertate deplină de acțiune (Ioan : ) Acesta este ceasul cel mai înalt la care (în formularea poruncii repetiției) va fi necesar să ne întoarcem iar și iar Căci dincolo de ea nu există altceva decât realizarea a ceea ce descoperă spontan - moartea Totuși, el însuși este eshatologic, deoarece în dragoste continuă eid tmohod, până la capăt (Ioan : ) Două tradiții descriu conținutul acestuia, completându-se reciproc: povestea unei mese cu distribuirea de sine și o indicație a unui nou legământ (cu referire la ritualul Vechiului Testament) și povestea celei mai mari slujiri a lui Isus, Astfel, conform tezei principale a lui Chardon, care a fost elaborată anterior de I Nacchiante și chiar mai clar de I P Nazari (Năzări) Euharistia, conform acestor teologi, "est ad illius hypostaticum esseprovehi et ad eandem cum illa (Persona) subsistentiam personalem admitti" (în latină, [El] tinde să fie atras de ființa ipostatică a ei și să fie acceptat într-una cu ea) [Persoană] esență personală - Notă, trad ) (Florand ebd LXXXI, Anm ) Hristos este singura ipostază a trupului Său mistic ]- EUHARISTIA despre starea de slujire stabilită de El cu perspectiva împlinirii eshatologice (Luca : - , - ; In și discursurile de adio) Această dispoziție interioară (exprimată simbolic în spălarea picioarelor) devine în cele din urmă actul de a se distribui în anticiparea și inițierea Patimilor Ioan arată unitatea celor practic incompatibili: pe de o parte, este "Duhul și viața", "credința", "verbele vieții veșnice", "firea nu folosește la nimic" (v - ), pe pe de altă parte, "este" și "bea" carne și sânge ca o condiție prealabilă pentru înviere (v - ) Nu putem, împreună cu Bultmann, să bifurcăm această a doua componentă din cauza "Verbum-Caro" programatic ( : ), care se manifestă tocmai în tensiunea acestor două aspecte Nu vorbim despre o simplă prezență în cuvânt* și nici despre "materializarea" corporalității lui Hristos, ci despre unitatea necompunebilă a jertfei Sale "pentru mulți", care nu este doar o "stare interioară", ci de asemenea, o realizare universală tocmai în virtutea corporalității, și astfel dezvăluie mai profund unitatea personalității lui Isus și funcția ei soteriologică În această funcție, El este atât administrarea (ca stabilitor al Euharistiei, care este Noul Testament în sângele Său), cât și pus la dispoziție (în ascultare de ceasul tradiției Sale la dispoziția Tatălui) b Pâine și vin: masă și sacrificiu Vom subestima tot caracterul hotărâtor al "orei" din mintea Întemeietorului, dacă în același timp nu se observă aici împlinirea temeliilor Vechiului Testament Acest lucru este adevărat chiar dacă diferitele linii teologice au fost doar treptat din ce în ce mai distinct separate unele de altele: punctul final al stabilirii legale a legământului în "sângele Meu" (Marcu, Matei, vezi Ex : ), promisiunea profetică din "potirul Noului Testament" (Pavel, Luca, vezi Ieremia : ) și teologia de înlocuire a lui Deutero-Isaia (influențată de teologia evreiască a martirilor?) în jertfa și promisiunea "pentru mulți" ( Marcu : Lat Cuvântul [a devenit] trup E Schweizer, Abendmahl: RGG I, J Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu (Göttingen ) f ]- III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) Semitic = pentru "toți", care distruge și bariera din Vechiul Testament de excludere a păgânilor de la mântuirea eshatologică) din punct de vedere istoric legătura lor (până la intrarea gândurilor despre jertfă în gândirea mesei în sine) Iar dacă cuvântul peste pâine subliniază aspectul mesei (într-o oarecare opoziție cu Paștele, care din punct de vedere evreiesc era considerat o masă de jertfă), atunci cuvântul peste vin cu mențiunea revărsării și cu eshatologic inerent al acesteia perspectiva subliniază mai mult natura sacrificială a tot ceea ce se întâmplă Separarea subliniată (poate inițial păstrată în masă) dintre sânge și carne indică, pe de o parte, permisiunea de a mânca carne din vremea lui Noe (Geneza : ), pe de altă parte, interzicerea consumului de sânge (Geneza : - ; Lev : ), necesitând sângerarea completă a animalului de jertfă (vezi Fapte : , ; : ) Sângele, ca centru al vieții, îi aparține numai lui Dumnezeu, astfel încât Dumnezeu să-i poată prezenta ucigașului sângele unei persoane ucise ca dovadă materială și să-i ceară sângele în schimb (prin răzbunare sângeroasă tribală sau mai târziu prin mortificare legislativă conciliantă) Dacă în Isaia , în loc ca animalul să fie dus la măcel, o persoană înlocuitoare ia locul, care vărsă sânge pentru păcatele noastre și "își scoate viața" (Isaia : c), iar acest sânge care aparține lui Dumnezeu este atât de valoros lui Dumnezeu că "îndreptățește pe mulți", apoi vine în curând gândul că "sângele prețios" ( Petru : ), care aparține lui Dumnezeu, dar pe care El l-a dat multora, ar putea fi dat oamenilor ca fiind cel mai prețios al Său dar, chiar dacă ei sunt călăii și ucigașii Fiului Său Oroarea kafarnaită de a bea sânge este învinsă în interior de faptul că Israel trăiește și este justificat prin moartea Slujitorului lui Dumnezeu; iar în Verbum-Carv pentru masa euharistică se trage concluzia finală de aici Prin urmare, nu contează dacă Cina cea de Taină a fost o masă de Paște (conform meteorologilor) și a înfățișat aparent înlocuirea succesivă a unui legământ cu altul, sau dacă s-a întâmplat în același timp Ebd , Despre convergența tipurilor de sacrificii din Vechiul Testament, vezi recenzia: J Ratzinger, Ist die Eucharistie ein Opfer?: Concilium III ( ) - }- EUHARISTIA a Paştelui şi a crucii (după Ioan) şi astfel în a impune jertfei vicariate a animalului jertfa sângeroasă de sine a Slujitorului lui Dumnezeu Totuși, este important ca Hristos, la sfârșitul timpurilor, într-un mod unic, prin propriul său sânge, a putut să se înalțe la cer la Tatăl (Evr : ) și la esența interioară a participanților la masă: într-o stare de "lichefiere" totală (Verflussigung) ca sacrificiu Dacă aruncăm o privire teologică asupra consecințelor care decurg din Verbum-Caro, împreună cu implicațiile conceptului de sacrificiu și de masă în cultul templului și în rândul profeților, atunci convergențele găsite apar aproape a priori Nu mai există nicio dilemă între corp-sânge în sensul lor literal și spiritul-viață ca centru semantic, deoarece acestea coincid complet în Euharistie Fiul mulțumește Tatălui (de ex > harkuteіѵ, еr> Houeіѵ) pentru că a permis o astfel de posesie a Fiului, datorită căreia cea mai înaltă revelație a iubirii divine (slăvirea ei) și mântuirea omului au fost realizate simultan aici V Comunitate Întrucât este vorba de primirea Cuvântului sub formă de carne și sânge, ceea ce este decisiv în persoana care primește este credința, adică disponibilitatea de a merge împreună atâta timp cât Cuvântul dorește și indică (In , - ; de aceea apare o criză: Cor : - ) Astfel, dialectica descrisă mai sus (III d) de a-l urma pe Hristos este din nou ascuțită: a accepta în sine pe cineva care a fost jertfit pentru mine înseamnă a-I da un loc și putere pentru a-mi gestiona toată existența sufletească-corpică și astfel urmează-L - la distanță, astfel încât El (bărbătesc) a dispus în timp ce eu (feminin) aș acorda libertatea de acțiune, dar toate acestea sunt în unitate, deoarece El în mine (prin dăruirea mea) va dispune doar în contextul propriului Său cedând la dispoziție Astfel, masa devine o participare reală la Biserica trupului și sângelui lui Isus sacrificat ( Corinteni : - ) Jertfa bisericii este astfel separată de jertfa lui Hristos, dar identică cu aceasta, întrucât constă în acordul (feminin) cu jertfa Lui (cu toate consecințele care decurg pentru }- Misterul Paștelui III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) Biserica) Starea kenotică a lui Hristos - ca pâinea "otrăvitoare" și vinul turnat - pare să joace un rol activ de absorbție pentru participanții la masă, dar cuvintele "când sunt slab, atunci sunt puternic" și " Slăbiciunea lui Dumnezeu este mai puternică decât oamenii" sunt adevărate tocmai în Euharistie: Hristos își unește activ participanții în Trupul său mistic Muntele Măslinilor A Singurătate Patima "cuvenită" a lui Hristos (nu ținem cont acum de etapele anterioare corespunzătoare ale vieții lui Isus: ispitele, lacrimile pentru Ierusalimul de moarte și puterea morții, mâniei, oboselii etc ) începe în cea mai veche relatare a lui Marcu cu "cădere la pământ" (Marcu , , înmuiat de Matei până la nivelul unei "căderi cu fața" rugător, de Luca până în genunchi) pentru a îndura peirasmosul eshatologic în epuizare Totul începe din interior: este "groază" (ёkаtzReіоѲаі) și "angoasă" (а- тшоѵеіѵ Marcu : ) Aceasta este singurătatea în raport cu Dumnezeul înstrăinat, dar încă nedispărut: Iisus I se adresează cu o chemare blândă implorând "Tată", Avva, dar cu El nu există altă comunicare decât îngerul care se întărește în suferință în Luca sau în paralel loc în Ioan - o voce de afirmare din cer care afirmă glorificarea Tatălui (nu a lui Isus!) prin suferință Această singurătate în raport cu ucenicii, pe care i-a luat cu el, dar în același timp i-a lăsat la distanță, în sensul dialectic, teologic C Spicq, La Thâologie et la liturgie du precieux Sang, în: Epotre aux Hobgeux II (Paris ) - Pentru mai multe despre teologia sângelui, vezi AMStibbs, Sensul cuvântului "Sânge" în Scriptură (Londra ); L Morris, Utilizarea biblică a termenului "Sânge": JThSt NS ( ) - ; S Lyonnet, Conception paulinienne de la Redemption: Lumiăre et Vie ( ) - ; F Grandchamp, La doctrine du sang du Christ dans lesepotres deS Paul: RThPh ( ) - ; PA Harle, L'agneau de l'Apocalypse et le NT: Et taol de rel , f Greacă, test }- Muntele Măslinilor care se dezvăluie în mai multe direcții: ) ca un indiciu al unui loc în ascultare (ești "aici", eu sunt "acolo": Mt); ) ca o luare treptată cu ei: cei trei aleși pot sta la distanță de auz, dar nu mai aproape (Mk, Mt); ) ca unitate în rugăciune ("roagă-te!"), dar cu diferența că Iisus se roagă în peirasmos, în timp ce ucenicii trebuie să se roage pentru a se apăra de peirasmos', ) ca un triplu (Mc, Mt) venind și plecat Isus, subliniind distanța și apropierea; ) ca incapacitatea ucenicilor (justificată în Luca prin "durere") de a-l ajuta pe Isus în lupta Lui de rugăciune singuratică, din cauza căreia Petru (Mc) și alți doi ucenici (Mt) aud o mustrare dezamăgită O astfel de dialectică a prezenței absente a bisericii cu capul ei suferind este inevitabilă "Necesitatea" cuprinsă aici (pareneza bisericească o aude din buzele lui Isus însuși) contrazice neputința care se descoperă în patimile lui Hristos ca și în judecată b Intrarea păcatului În loc de "angoasa" pe care o găsim în Marcu, Ioan vorbește despre "necazul" ( : , ; : ; : ) Ce înseamnă acest lucru cu adevărat poate fi înțeles doar dacă punem luptele în rugăciune în frica amânării orei, a băutării paharului (apocaliptic) (mâniei), așa cum este descris în poveștile șederii pe Muntele Măslinilor (și de asemenea Ioan : ), împreună cu declarațiile soteriologice grandioase ale lui Pavel (cum ar fi Corinteni : ; Rom : ; Gal : - etc ) și Ioan ( : ; : , etc ) d ) Atunci "ora" și "potirul" devin intrarea păcatului lumii în ființa corporală-psihică-personală a Înlocuitorului și Mijlocitorului Devine insuficientă (tocmai prin prisma acestei confruntări a narațiunii cu reflecția soteriologică) a argumenta din "demnitatea" unică a persoanei înlocuitoare, lipsa de păcat și libertatea ei, pentru a face plauzibilă eficacitatea lucrării Sale de mântuire (otic sau legal); mai degrabă este necesar să descriem mai profund unitatea ipostatică Desigur, Isus obișnuia să intre adesea în izolare pentru a se ruga; totuși, ceea ce este nou aici este o indicație clară a distanței până la studenți ]- III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) ca o condiţie pentru posibilitatea unei purtări reale în sine a păcatului universal În teologia timpurie, aici a apărut un dublu obstacol: în primul rând, teologul că sufletul lui Hristos chiar și în timpul suferinței se afla în contemplarea (fericită?) a Tatălui, ceea ce părea să excludă posibilitatea ca Hristos să devină purtător și "testător" absolut al păcatului, mai departe, teologul unei asemenea doctrine a predestinarii, care excludea suferința răscumpărătoare (cel puțin, rugăciunea de cerere a Suferinței) pentru cei care sunt cu siguranță osândiți de Dumnezeu Ambele bariere pe care le-a întâlnit gândirea antică și pe care uneori deja le-a distrus parțial, nu mai reprezintă un obstacol serios pentru conștiința actuală Să ascultăm (cu condiția ca această dublă barieră să fi căzut) câteva vorbe medievale În "Propozițiile divine" ("Sententiae Divinitatis") se pune întrebarea dacă Hristos, în frica lui de pe Muntele Măslinilor, a cunoscut Gehennalijul Total "Unii spun că El știa asta în membrii Săi (bisericești) Noi, dimpotrivă, spunem: în propria Sa persoană, nu pentru sine, ci pentru membrii săi La urma urmei, dacă El ar fi experimentat deja întristare și durere adevărată, ar fi vărsat lacrimi adevărate din cauza morții temporare a lui Lazăr, atunci El ar putea simți frică și durere în sine și mai mult din cauza condamnării veșnice, în legătură cu care El a prevăzut că ar cădea asupra evreilor din cauza Lui " Dacă înlocuim acest "va cădea" cu condiționalul "ar putea cădea", atunci obținem punctul de vedere al lui Pavel: Hristos biruiește în suferința sa și vina (și pedeapsa meritată) pentru aceasta) a ucigașilor săi (Rom : ) Robert Pullus se întreabă, de asemenea, despre rezultatul gehennalis-ului lui Hristos Psalmii mărturisesc în favoarea acestui punct de vedere, dar precunoașterea de către Isus a proslăvirii sale este împotriva ei "Cum poate el K Rahner, Probleme der Christologie von heute: Schriften I (Einsiedeln ) f, în special f; vezi, de asemenea, A Grillmeier, Zum Christusbild der heutigen katholischen Theologie: FThh - , și EMalmberg, Uber den Gottmenschen = Quaest for critical and complementary remarks on this subject Disputa (Freiburg ) - , esp - - Vezi și: Karl Barths Prădestinationslehre, în: KD II/ ( ) Lat frică infernală Tr , ; hrsg von B Geyer, Die Sententiae divinitatis = BPhThMA VII, - (Miinster ) }- Muntele Măslinilor i-ar putea fi frică? Este așa cum ne temem adesea de ceva despre care știm intelectual că nu va veni? Ne este frică să întâlnim o persoană decedată noaptea și știm că acest lucru, desigur, nu se va întâmpla Sau când stăm pe un loc înalt deschis, simțim amețeli și teamă de a cădea, în timp ce rațiunea ne spune că poziția noastră este sigură și frica este nerezonabilă Dacă este o superstiție să ne rugăm într-o asemenea stare de frică încât ceea ce ne temem să nu se întâmple, deși știm că nu se va întâmpla, atunci cum ar putea fi rezonabil ca Hristos să se roage cu insistență (cu condiția ca El să fi fost cuprins de sentimentul doom) despre starea sa de socoteală, dacă El a fost incontestabil convins că El a fost mântuit? Soluția dată acestei puneri neobișnuite a problemei este că Hristos este asigurat de eliberarea Sa în niciun alt mod decât prin rugăciune perseverentă Frica de a merge în iad este "începutul înțelepciunii", dar Hristos nu a putut să-l simtă în sine, ci doar în mădularele sale (mistice) Discutarea formulărilor hristologice complexe ale lui Ilarius de către "maestrul maximelor" (III dist ) dă naștere a numeroase speculații despre modul în care unicitatea suferințelor lui Hristos este determinată de unicitatea unității ipostatice Împreună cu Odo Rigaldus, Alexandersumma dezvăluie următoarea contradicție: "În noi (păcătoșii) posibilitatea (de a suferi) este legată de nevoia de a suferi și de dorința de a nu suferi, care însă nu pot împiedica suferința În Domnul , a existat o posibilitate, și nu numai îndepărtată (indisposită), ca la Adam, dar deja legată nu de nevoia de a suferi, pe care o avem, ci de înclinația de a suferi și de voința, care avea puterea de a preveni suferința Aceasta ne readuce (încă implicit) la o aranjare cu totul specială a Dumnezeului-om, conform căreia, pe baza voluntarităţii kenozei sale, care îi condiţionează şi structurează natura umană, el poate accepta un cu totul alt grad de suferinţă decât un păcătos care este silit să sufere Sententiarum libri VIII, lib , p - (PL , - f) Trenul de gândire (la p ) devine complet eronat din cauza doctrinei unilaterale a predestinarii Summa Theol III (Quaracchi IV, nr , S ) -[ ]- III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) În Bonaventura vedem o înțelegere și mai profundă După ce a arătat că "contemplarea fericită a lui Dumnezeu" nu este un obstacol în calea participării la suferință și a părților cele mai spirituale ale sufletului lui Hristos, întrucât "întregul suflet păcătos trebuie să fie mântuit" , el face o distincție între suferință și compasiune , iar aceasta din urmă poate fi corect realizată numai în cazul în care este privită ca adevărată "suferință cu" Așadar, teza spune acum: "În ceea ce privește durerea suferinței (passio), Hristos a suferit mai aspru în senzualitatea sa; în ceea ce privește durerea compasiunii (compasid), care este mai puternică în spiritualitatea ei, durerea compasiunii era mai intensă decât durerea suferinței Această distincție, adoptată de Bernard și Hugh, este astfel folosită în direcția opusă: durerea fizică provocată lui Hristos îi atrage sufletul într-o stare de compasiune, dar durerea spirituală din cauza păcatelor noastre atrage trupul aici, așa că El plânge pentru noi Această durere spirituală este mult mai intensă, pentru că cauza ei este mult mai profundă - jignindu-L pe Dumnezeu și despărțirea noastră de Dumnezeu, precum și pentru că tendința de a suferi era mai mare din cauza excesului de iubire Pentru că dragostea este mai puternică, cu atât rănile compasiunii sunt mai dureroase "Compasiunea Lui este cu mult superioară oricărei alte compasiuni, la fel cum suferința Lui a fost superioară oricărei alte suferințe (firii), căci excesul iubirii Sale se ridică peste excesul suferinței Sale în comparație cu alți oameni, întrucât El îi depășește în ambele aceste respecturi " Două semne relevante: "În primul rând, El a preferat să-și lase sufletul să fie despărțit de trup decât să ne despartă de Dumnezeu În al doilea rând, El a plâns pentru păcatele noastre, dar nu a plâns pentru suferințele Sale trupești"/ Aceste diverse încercări de reflecție pot fi citite în totalitatea lor și apoi spun: frica de pe Muntele Măslinilor este o asemenea compasiune pentru păcătoși, încât pierderea lor iminentă reală a lui Dumnezeu (roepa damni) este preluată de iubirea întrupată a lui Dumnezeu în forma timorgehennalis\ deoarece păcatul este "îngropat" în lumea lui Isus, El nu se mai deosebește pe sine și soarta lui de soarta păcătoșilor (mai mult, spune Bonaventura, această diferență este cu atât mai mică, iunie sept d a p concl (Quaracchi III, ) Ebd p concl ( ) Lat durere de pierdere ]- Muntele Măslinilor mai multă dragoste) și, prin urmare, experimentează frica și groaza pe care ar trebui să le experimenteze pe drept Posibilitatea unei astfel de acceptări reale a existenței păcătoase a tuturor păcătoșilor trebuie explicată din trei părți: ) pornind de la certitudinea întregii conștiințe umane a lui Isus de către Logos și sentimentul Său etern de iubire față de Tatăl; ) prin disponibilitatea absolută a acestei naturi umane cuprinsă într-o asemenea certitudine (iar această disponibilitate de a sluji este expresia epuizării Logosului în ascultare absolută) de a se pune la dispoziție ca spațiu pentru (com-)pasiune pură; ) prin legătura reală (solidaritatea) a naturii umane percepute cu plinătatea reală a umanității și destinul ei eshatologic Natura instanței va fi discutată mai târziu V Reducerea la nivelul de supunere Singura temă a luptei de rugăciune de pe Muntele Măslinilor este "da" voinței Tatălui; această luptă este conținut și formă, nicio retragere nu este posibilă aici Desigur, aceasta completează programul de viață mai general al lui Isus, așa cum îl formulează El în Ioan ( : ; : ; : ; : ; : ) și se încheie ilustrându-l cu spălarea picioarele ca un act absolut servil ( : - ) Acest lucru este indicat și de cuvintele despre slujirea sinopticilor (Marcu , - alin ), iar în Marcu ele se termină cu o indicație de mântuire Interpretarea vieții Sale cu teologia Slujitorului lui Dumnezeu din primele predici apostolice confirmă acest punct de vedere, Fil : și Evrei extind această ascultare (ca esență a vieții lui Isus) la nivelul preexistenței: deja întruparea Sa a fost ascultare (Evrei : - ), dar pentru ambele texte, ființa comună în ascultare tinde spre apogeu: pentru Filip : este moartea pe cruce, adică moartea cea mai rușinoasă, pentru Evr : - este lupta de rugăciune din Ghetsimani cu "deprinderea ascultării" Este esențial ca în acest punct cel mai înalt să fie desființate toate categoriile extensibile, adică publice Dacă prezicerile timpurii ale suferinței au avut în vedere clar învierea din a treia zi și astfel, după umilire, înălțare, pe Muntele Măslinilor orice privire îndreptată spre glorie se oprește Dacă, pe baza ]- III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) atât din spusele timpurii, cât și din textele interpretative ulterioare, pare posibil să plasăm soarta lui Isus în schema iudaică din Vechiul Testament a "omului drept care suferă", care este apoi înălțat și răsplătit, apoi în tensiunea Muntelui Măslinilor - " voia mea, voia ta" - orice schematic se sterge in fata a ceva unic, unic important in felul ei Categoriile teologiei evreiesti tarzii a martirilor nu pot clarifica prea multe aici, din moment ce atat motivatiile diverse cat si pline de har consecințele martiriului și poziția etico-eroică specifică a martirului sunt lăsate aici din vedere Orice "sens" este redus inexorabil la nivelul unei preferințe umile pentru voința Tatălui de dragul ei Acest lucru nu înseamnă că speranța nemuririi în teologia apocaliptică și a înțelepciunii de mai târziu atenuează în prealabil înțepătura morții (vezi Înțelepciunea : ; : - ) Din gama largă de probleme luate în considerare, doar un aspect poate fi introdus în interpretarea acestui "vârf": cauza fricii fără fund este, în primul rând, "rușinea" sau "rușinea" O astfel de înțelegere o găsim deja în cel mai vechi strat de predicții despre suferință (ayao okіcaoѲg|ѵаі: declararea nepotrivită Marcu : ; Luca : ; : ) și se dezvoltă prin textele lui Pavel ( Corinteni : - ) în Petru : - și mai ales pe larg în Evrei, unde se vorbește despre "crucia rușinii" ( : ) și "ocara lui Hristos" ( : ), unde purtarea crucii înseamnă în esență "a suporta ocara Lui" ( : ; vezi : ) Aceasta este consecința finală a "nu-și căuta propria glorie" (Ioan : ) Spre deosebire de rugăciunea martirilor din Dan : că Dumnezeu nu va trăda suferinții "până la sfârșit" (eid tekhod), Ioan exprimă în mod deliberat punctul de vedere opus: Isus și-a urmat calea "până la sfârșit" (eid tekhod ) : ), adică a acceptat complet o moarte rușinoasă Aceasta este o limitare a colecției de texte a lui E Schweizer despre ascultarea lui Isus: Erniedrigung und Erhohung bei Jesus und seinen Nachfolgern = AThANT (Ziirich ) - W Wichmann, Die Leidenstheologie, eine Form der Leidensdeutung im Spătjudentum = BWANT ГV, (Stuttgart ); E Lohse, Mărtyrer und Gottesknecht = FRLANT (Gottingen ) (literatură) ]- Muntele Măslinilor Aici însă, spre deosebire de istoria ispitei, de-a lungul întregului curs al evenimentelor, diavolul nu este pomenit nicăieri; toată istoria trece pe lângă el, se desfășoară între Tatăl și Fiul; și la ceea ce se face referire aici este purtarea păcatului lumii (Ioan : ), prin acest eveniment forța opusă este - fără luptă aparentă împotriva lui - "dezarmată" (Col : ) Tradiție Conceptul de bază de "tradere"' ([kara] vai) * devine relevant la sfârșitul scenei de pe Muntele Măslinilor, când Iuda apare împreună cu paznicii: "S-a terminat, a venit ceasul: iată, Fiul al Omului este trădat în mâinile păcătoșilor Ridică-te, hai să mergem; iată, cel ce Mă trădează s-a apropiat" (Mc , - = Mt , b- ) "Acum este timpul vostru și puterea întunericului" (Luca : ) Despre această "tradiție" s-a vorbit deja de multe ori în predicțiile despre suferință (Marcu : alin ; : a alin ; : alin ), și este întotdeauna asociată în formă pasivă cu subiectul " Fiu al omului" El este trădat "în mâinile oamenilor" sau "păcătoșilor" sau "păgânilor", iar scopul acestei tradiții este patima lui Hristos, care este povestită în diferite moduri În ceea ce privește Ioan Botezătorul, există și o tradiție (Mc , = Mt , ), care este făcută dependentă de istoria suferinței lui Isus, cu următorul adaos (Mc , ): "și i-au făcut cum au vrut " Aceasta este o dezvoltare ulterioară a "tradiției" sacre din Vechiul Testament, în care Dumnezeu acționează, de dragul dreptății Sale a legământului, "trădând" Israelul: dușmanilor săi, în robie etc (Lev : ; Deut : ), dar El poate să trădeze și pe dușmanii poporului lui Israel în timpul unui război sfânt (Numeri : - etc ) Vezi Samuel : a: "Voi trăda dușmanul tău Corinteni : este, așa cum a arătat în mod autentic W Wilckens (Wilckens ebd ), o adoptare pur "literară" a concepției gnostice a oponenților corinteni Lat transfer, trăda W Popkes, Christus traditus Eine Untersuchung zum Begriff der Dahingabe im NT = AThANT (Zurich ) ]- III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) în mâinile tale și fă cu ea ce vrei " Această acțiune a lui Dumnezeu este întotdeauna un act de judecată sau un act de mânie divină "Un devotat într-o asemenea măsură în sensul cel mai profund al cuvântului este abandonat de Dumnezeu"; nu mai este Dumnezeu cel care îl controlează, ci dusman Mai târziu, îngerii răzbunători pot apărea ca executori (Efes Enoh : ) Apocrifele, apocalipsele și literatura rabinică adoptă această terminologie în întregime, Pavel o folosește de trei ori la începutul lui Romani în același sens ( : , , ) Problema de ce Dumnezeu "trădează" atât pe cei "drepți", "pe cei fără de păcat" apare foarte devreme, tot mai mulți oameni o întreabă și încearcă să o rezolve în moduri diferite; gândurile de mântuire și merit devin centrale Alături de aceasta, cele trei referiri la "tradiția" Slujitorului lui Dumnezeu (Isaia : c și d, c) rămân izolate și nu sunt folosite de tradiție până la Isus, deși LXX le subliniază, în contrast cu textul ebraic (care o singură dată vorbește despre trădarea de sine) Încă din epoca lui Daniel și Macabei, ideile martirologice au ieșit din ce în ce mai mult în prim-plan: jertfa de sine a celor drepți (pentru Dumnezeu și popor, care are un efect răscumpărător), inclusiv astfel încât dorința de a-L trăda pe Dumnezeu și dorința omului de a fi trădat coincide Tradiția în sine este o "implicare absolut existențială" care nu are ca rezultat neapărat moartea, dar cineva își asumă un asemenea risc în serviciul absolut al ascultarii față de Dumnezeu În iudaismul de mai târziu, care se așteaptă răsplata și pedeapsa după moarte, curajul până la moarte nu este finalul și înțeleptul poate, ca și cum din punctul de vedere al unui observator, să ia în considerare soarta binelui și a răului în lumea pământească și în alte lumi: cei răi îi condamnă pe drepți "la o moarte necinstită, căci, după el, va fi îngrijit", drepții, "după ce a suferit puțin, vor multe favoruri" Ebd f Ebd , Ebd - Ebd : "Aparține esenței unui adevărat om drept ca a lui viziunea și acțiunea lui Dumnezeu devin una " Ebd Ebd - E Schweizer, Erniedrigung și Erhohung ebd }- TRADIŢIE Vanir", în timp ce cei necredincioși care îi disprețuiesc vor fi pedepsiți (Înțelepciunea - ) Astfel, drama patimii lui Isus se află într-un fel de cadru obiectiv prestabilit, care însă, fiind "evenimentul făgăduinței", dispare în evenimentul final și împlinitor În formele pasive de "tradiție în mâinile păcătoșilor" etc , Dumnezeu rămâne persoana activă, și cu toată inexorabilitatea și inevitabilitatea ( eî) a actului judiciar, inclusiv atunci când nu mai este vorba de "mânia" lui trădătorul, ci despre El "un sfat și o știință dinainte" (Fapte : ) și, în cele din urmă, despre dragostea Lui, pentru că "nu L-a cruțat pe Fiul Său, ci L-a dat pentru noi toți" (Romani : ) Cu toate acestea, are loc "judecata" (Romani : ) Textele ulterioare ale Noului Testament vorbesc din ce în ce mai clar despre predarea lui Isus Punctul de rupere devine tangibil acolo unde cauzal ia din formula paralelă pre-pavloviană: El "a fost eliberat pentru ( ia) păcatele noastre și a înviat pentru ( ia) îndreptățirea noastră" (Romani : ) este înlocuit cu dvri țintă "de dragul" (pentru prima dată în binecunoscutul Mc : b: "a-și da viața pentru răscumpărarea multora") sau țintă brger ( Corinteni : ; Lu : = euharistic; Petru : ; jaeri Rom : ), tradiția sa-jwo este clară este exprimată în Gal : și în multe pasaje paralele Într-un loc decisiv, Luca înlocuiește ultima paradoză cu Tatăl, strigătul a Fiului lăsat pe cruce, cu ultima paradoză a lui Sleil, trădându-și duhul în mâinile Tatălui (Luca , ; conform Ps , ; vezi Ioan , ); aceasta este în concordanță cu îndemnul din Petru : de a îndura suferința cu răbdare, din moment ce Hristos "s-a dat pe Sine însuși Judecătorului drept" (adică, "S-a predat") Totuși, în conformitate cu Noul Testament Verbum-Caro și co-umanitatea conținută în acesta, împreună cu Tatăl care trăda și cu Fiul trădat, intră în scenă un al treilea - trădarea Posibil izvorât din paradoza Cinei celei de Taină (Wellhausen, Markus ), referindu-se la Isaia Gal : ; Ef : , ; Tim : ; Tit : ; H Schlier, Galaterbrief Pentru aceste particule, vezi K H Schelkle, Die Passionjesu (Heidelberg ) f greacă, tradiție Tradiția omului după om: în Vechiul Testament înțelegerea ca o trădare Regi : ; rabinic: W Popkes f; Elenistic (ca trădare): ebd f -[ ]- III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) trădător Iuda, "unul dintre cei Doisprezece" este un "trădător" (traditor), dar prin actul său devine și reprezentantul Israelului necredincios și necredincios, care le respinge pe Mesia și prin aceasta îl trădează (temporar: Rom ) Interacțiunea paradoxală dintre Dumnezeul trădător și păcătosul trădător, înșelat se echilibrează pe tăișul unui cuțit, deși deja în Vechiul Testament Dumnezeu are executori judecătorești umani a căror faptă nu este justificată, dimpotrivă, ei trebuie să fie gata să accepte condamnarea pt acest Această interacțiune poate fi interpretată în reflecție ca misterul providenței lui Dumnezeu (Fapte : ), ca ignoranță relativă a evreilor (Fapte : ; vezi și "căința" îndulcitoare a lui Iuda în Mt : ), dar poate de asemenea, să fie abuzat polemic (chiar politic) pentru a identifica o "oaie neagră" personală sau națională Situația eshatologică impune luarea în considerare a acestei trădari în legătură cu toate forțele anti-divine (Ioan : ), stereotipul al declarațiilor Evangheliei permite ca tot ceea ce se întâmplă să rămână într-o obiectivitate de nezdruncinat și, prin aceasta, dă slavă lui Dumnezeu Pe de o parte, Iuda, împreună cu Israel, își asumă "rolul" vizibil de respingere în cadrul istoriei lumii , pe de altă parte, pe baza afirmațiilor universaliste ale Vechiului Testament, el face ceea ce toți păcătoșii fac împreună - Creștini, evrei și păgâni (Romani : - ; Tim : ; Ioan : etc ) Tradiția lui Isus în cadrul Patimilor rămâne un mister, astfel încât momentele de interacțiune nu pot fi reduse artificial la un sistem previzibil Iar dacă în istoria textului Noului Testament există o tendință spre interpretare, atunci nu poate fi înțeleasă limitat ca înlocuirea aspectelor originare cu cele care apar mai târziu și devin mai semnificative, ci trebuie privită din perspectiva teologică punct de vedere ca o integrare lentă a acestor aspecte Desigur, la început este judecata inexorabilă a lui Dumnezeu: K Liithi, Judas Iskarioth in der Geschichte der Auslegung von der Reformation bis zur Gegenwart (Diss Ziirich ) W Popkes f Este mai bine să spunem "rol" decât "înlocuire", așa cum K Luthy obiectează pe bună dreptate față de tratarea excelentă de către Karl Barth a tuturor pasajelor despre tradiție din doctrina sa despre alegere (KD II/ ) (Ebd ) -[ ]- TRADIŢIE Isus, "Slujitorul lui Dumnezeu" (Fapte : , ; : etc ), "cel drept" (Fapte : ) (ca drepții din Vechiul Testament) a fost predat de Dumnezeu în mâinile păcătoșilor: de către păcătoși, dar pentru păcătoși; Devotul în ascultarea sa absolută (Filipeni ) este de acord cu tradiția sa; și aici iese în prim plan motivul trinitar: Dumnezeu Tatăl îl trădează pe Fiul ("nu cruță") - aceasta este dragostea Lui pentru noi (Rom : ; Ioan : ), dar este și dragostea lui Hristos pentru noi noi (Rom : ; Gal : ; Ef : etc ), și în așa fel încât în jertfa de sine liberă a lui Hristos (Ioan : ) dragostea absolută a Tatălui trebuie să fie manifestat devine un exemplu de imitat; mai întâi Pavel este întruparea aleasă a patimilor lui Hristos, apoi (în Petru : - ; Evr : - ) oricine suferă fără dreptate sau pentru credința lui devine el: teologia iudaică târzie a martiriului pătrunde treptat în teologia patimii lui Hristos și produce o aliniere etizantă care amenință unicitatea absolută a suferinței lui Hristos Această "tendință" trebuie contracarată prin următoarele: ca principiu de bază, momentul inițial al judecății trebuie păstrat în inexorabilitatea sa absolută - în ciuda sau doar din cauza iubirii manifeste a lui Dumnezeu și în ciuda unei anumite imitații prin har Jertfa de sine a lui Hristos este caracterizată și ca ascultare (Filipeni ; Ioan ), în plus, ca cea mai fermă, ascultare oarbă (scena de pe Muntele Măslinilor), iar destinația tradiției rămâne "puterea întunericului" (Luca) : ) "Impunerea de cătuşe" şi "arestarea" de către Iuda şi soldaţi exprimă clar acest lucru Teologia tradiției nu poate exista decât trinitar "Tradiția" lui Dumnezeu a Fiului Său "este una dintre cele mai neauzite vorbe din Noul Testament; trebuie să înțelegem "tradiția" în sensul deplin al cuvântului și să nu o reducem la nivelul de "mesaj" sau "dar" Aici s-a întâmplat ceva ce Avraam nu a făcut cu Isaac: Tatăl L-a trădat în mod absolut conștient pe Hristos Acest lucru este subliniat în R Althaus, Das Kreuz Christi: Theologische Aufsătze I (Gutersloh ) - Nu trebuie uitat în acest context că Pavel cunoaște și practică "tradiția" păcătosului către Satana ( Corinteni : ; Tim : ), deși, așa cum s-a spus, puterile satanice nu apar direct în relatarea Patimilor lui Hristos }- III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) soarta morții; Dumnezeu l-a aruncat în puterea nimicirii, fie că se numește om sau moarte "Dumnezeu l-a făcut pe Hristos păcat" ( Cor , ), Hristos este blestemat de Dumnezeu Aici se exprimă teologia cruciș, iar în forma sa cea mai radicală Cu toate acestea, acest aspect devine Noul Testament numai dacă este completat de jertfa de sine activă a lui Hristos, care la rândul său nu poate fi izolat la nivelul unui moment independent, întrucât în acest caz are loc o pierdere a orizont eshatologic şi alunecare în teologia martiriului Hristos trebuie să fie Dumnezeu pentru a se pune la dispoziția iubirii, care pornește de la Tatăl și dorește să împace lumea cu ea însăși, și să facă acest lucru în așa fel încât orice întunericul anti-divine să fie condamnat și îndurat în El Acțiunea de trădare a oamenilor în acest eveniment nu poate avea decât un sens subordonat și tocmai această opoziție a trădării umane și a iubirii sacrificiale a lui Dumnezeu trebuie să fie unite și, prin aceasta, rezolvate în "contradicția crucii" Totuși, pentru aceasta, tradiția, arestarea, impunerea de lanțuri și escorta de către gardieni trebuie să fie absolut istorice Proces și condamnare Aici vom vorbi doar despre conținutul teologic al scenelor procesului lui Iisus , care, desigur, cu toată diversitatea acestor scene și proveniența lor din tradiții diferite, presupune unitatea de conținut originală a narațiunii vorbind despre trei aspecte: ) despre teologia condamnării lui Isus de către omenire; ) despre poziţia bisericii în acest eveniment; ) despre poziția lui Isus W Popkes - J Blinzler, Der ProzeBJesu Das jiidische und romische Gerichtsverfahren gegen Jesus Christus auf Grund der ăkesten Zeugnisse dargestelk (Regensburg ), împreună cu toată literatura anterioară; th Innitzer, Kommentar zur Leidens-und Verklărungsgeschichte Jesu (Wien ); W Hillmann, Aufbau und Deutung der synoptischen Leidensberichte (Freiburg ); KHSchelkle, Die Passionjesu in der Verkiindigung des NT (Heidelberg ) KLSchmidt, Der Rahmen der Geschichte Jesu (Berlin ) f, și G Schule, Das Leiden des Herrn Die evang Tradiția pasiunii și ihr "Sitz im Leben": ZThK ]- PROCES SI CONdamnare A Creștini, evrei, păgâni ca judecători Vom lua în considerare acum subiectul "tradiției" (laraZіZoѵаі) în întreaga lărgime a structurii teologice a umanității, constând dintr-o masă de nealeși (păgâni), un popor ales dintre ei (evrei) și din nou ales din acest popor discipoli (creștini): de fapt "trădător" este Iuda, unul dintre cei doisprezece (Mt : etc ), care L-a dat pe Isus în mâinile iudeilor, iar aceștia L-au "predat" lui Pilat (Marcu : ), Pilat mai întâi Îl "trimite" la Irod (care la rândul său îl "trimite" înapoi: Luca : , ), în cele din urmă Îl "predă" iudeilor (Mt : ; : ; Ioan : ), "Îl dă pe Isus voii lor" (Lc , ) Acest lanț de "tradiții" este remarcabil făurit din punct de vedere teologic: Iuda este solidari în interior cu idealul lumesc al lui Mesia conducătorilor evrei, el renunță la credința sa din Noul Testament în favoarea credinței presupuse a Vechiului Testament; Evreii înțeleg în mod invariabil teologicurrile "Mesia" și "Fiul lui Dumnezeu" (Marcu : ) ca politicuri\ deci componenta politică a acuzațiilor lor în fața lui Pilat (Lc : : incitarea poporului la răzvrătire, refuzul de a plăti impozite) , pretinzând dominație) nu corespunde deghizării diplomatice a motivelor lor religioase (cum cred ei), ci expune pseudo-religia lor ca, de fapt, politicum păgân' "Nu avem rege decât pe Cezar" (Ioan : ) Prin urmare, este irelevant dacă Isus a fost condamnat de o curte evreiască sau romană, dacă El a fost condamnat pe baza revendicării sale la titlul de Mesia sau ca "Rege al evreilor", până la urmă dacă problema lui Mesia a fost ridicat în mod explicit în Sinhedrin sau pretenția lui Isus că a fi un salvator eshatologic, îmbrățișează implicit mesianitatea Sa O mărturisire mesianică clară în fața instanței, deși permite istoriei și credinței creștine să coincidă în acest singur punct , dar numai situația implicită a dat ( ) - vezi aici cadrul liturgic M Dibelius, Das historische Problem der Leidensgeschichte ZNW ( ) - și R Bultmann, Geschichte d sin Tradiția (Gottingen ) f recunoaște unitatea narațiunii originale Lat componenta teologica Lat componentă politică N A Dahl, Der gekreuzigte Messias: H Ristow - K Matthiae: Der historische Jesus und der kerygmatische Christus (Berlin ) - ]- III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) ar fi practic aceeași Tripla "tradiție" (creștini la iudei, iudei la neamuri, neamuri la moarte) a fost atât de semnificativă din punct de vedere teologic pentru biserica primară, încât Cartea Faptele Apostolilor o aplică lui Pavel (Faptele Apostolilor : - ) În același timp, este o imagine a faptului că inițial (înainte de orice distincții ulterioare) toți reprezentanții umanității contemplați din punct de vedere teologic sunt considerați ca participanți la vinovăția morții lui Isus, în sensul Rom Abia după aceasta, din punct de vedere teologic, se poate ține cont de o anumită gradare a răspunderii conform gradului de tradiție: "Satana a intrat" în Iuda (In , ), este "pierdut", "fiu" de pierzare" (Ioan : ) al cărui sfârşit teribil (Matei : - ) corespunde cuvântului profetic şi devine un groaznic reamintire clară şi un avertisment pentru posteritate (Fapte : - ) Şi numai atunci când creştinismul are a recunoscut acest stigmat rușinos în mijlocul ei, poate ea să privească înapoi țapi ispășitori și să observe vina evreilor, care, conform lui Isus în Evanghelia după Ioan, este mai mare decât vinovăția lui Pilat (Ioan : ) Istoria patimii lui Hristos de la bun început a fost considerată și evaluată de creștinismul timpuriu în cadrul evenimentelor Vechiului Testament (adică din punct de vedere teologic) , iar marele timp al respingerii (Ier, Eze) devine fundalul unei situații noi, intensificate, de vinovăție și respingere, care, totuși, nu este considerată absolut definitivă (ignoranță: Lc , ; Fapte , ; credincioșia lui Dumnezeu față de promisiunile sale: Rom , ) Dar totuși, ca și înainte în timpul lui Ieremia, respingerea fundamentală a conducerii lui Dumnezeu (Is : b; : ; : ) și atotștiința politică rămân cauza lor Prin urmare, poziția lui Trilling poate fi văzută ca fiind oarecum minimalistă și dictată de teza sa principală că o astfel de coincidență a "credinței" și "istoriei" ar periclita riscul liber al credinței: Fragen zur Geschichtlichkeit Jesu (Diisseldorf ) și urm Despre moartea lui Iuda, vezi P Benoit: Ex găse et Théologie I (Paris ) - H -W Bartsch, Die Bedeutung des Sterbensjesu nach den Synoptikern: ThZ ( ) - : Indicațiile Scripturii se referă la componenta originală a narațiunii, marginile ascuțite sunt netezite prin plasarea în cadrul Vechiului Testament Vezi J Schmid, Markus (Regensburg ) f ]- PROCES SI CONdamnare o decizie eronată ascuțită de întrebarea și răspunsul crucial "Tu ești Hristosul?" - "Eu!" (Marcu : - ) Citarea a trei dovezi fizice teologice ilustrează și mai bine situația: acestea sunt ) "cuvintele despre Templu" incontestabil istorice (chiar dacă Marcu : - a fost adăugat mai târziu), în care Isus a aplicat cuvintele profetice antice despre Templu distrugerea templului și reconstrucția lui eshatologică (Ier ; Eze - ); ) folosirea Ps și Deut : (Mt : ; Mc : ; Luca omite textul apocaliptic al Deuteronomului și lasă doar textul de întronizare al psalmului) pentru a sublinia demnitatea Sa mesianică; în cele din urmă, în trecerea de la curtea evreiască la cea păgână - ) titlul regal, a cărui revendicare este discutată înaintea lui Pilat (Marcu : ), după cum demonstrează inscripția de pe cruce (Marcu : ), iar la Ioan, unde cuvântul "rege" apare de douăsprezece ori, diferențiat în funcție de conținutul său teologic În acest titlu, ideea antică a teocrației din Vechiul Testament (Judecători : ) este combinată cu percepția regelui din Israel ca reprezentant al lui Dumnezeu ( Cronici : ), dar este întărită de predicția despre un rege din neamul lui David ( Sam , va fi mai înalt decât David însuși (Ps : în Mt : - ), așa că el trebuie să fie "rege nu al lumii acesteia" (Ioan : - ; : ) Dacă înlănțuirea triplă de "tradiții" este o denunțare a păcatului tuturor, atunci nu mai puțin semnificativ este modul în care toți vinovații încearcă să se justifice prin transmiterea acuzatului mai departe Acesta este Iuda, care aduce bani înapoi în "căință" (care, totuși, nu este acceptată), aceștia sunt evrei, care nu pun bani de sânge în vistieria templului, ci cumpără un loc de înmormântare pentru străini pe ei Acesta este Pilat, care este cel mai dornic să-L elibereze pe Isus, precum și Irod, care, dezamăgit de posibilitatea distracției, trimite înapoi pe captiv, aceștia sunt conducătorii poporului, arătând asupra puterilor lor judecătorești insuficiente (Ioan : ) ), în timp ce Pilat, constrâns să judece sub cea mai puternică presiune politică (Ioan : ), se scutește de responsabilitatea morală pentru aceasta (Mt : ) Nimeni nu vrea să fie extrem Și de aceea toată lumea devine vinovată }- Misterul Paștelui III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) b Poziția bisericii În felul în care biserica este înfățișată în istoria patimilor lui Hristos, devine clar că ea și-a dat seama că aici nu există o "urmărire" directă a lui Hristos Trădarea lui Petru și fuga celorlalți apostoli pot fi plasate în cadrul necesității profetice (Mt : - ) și au fost prevestite de Domnul însuși (Ioan : ), dar acest lucru nu împiedică în niciun caz infidelitatea, lașitatea și neîncrederea ucenicilor de a fi expuși prin aceasta în fața lumii întregi sunt bătute în cuie la pilon Doar Ioan rămâne în afara acestei probleme, acoperind fuga cu cuvântul lui Isus însuși ( : ), dar nu poate rămâne tăcut cu privire la negarea lui Petru, deoarece are nevoie de ea ca justificare teologică pentru învățătura lui despre slujire ( : ca o condiție prealabilă pentru : ) Tot ceea ce întreprinde Petru în cadrul istoriei patimilor lui Hristos se dovedește a fi greșit; cererea lui ca Domnul să nu sufere: aici el, ca "Satana", care se complace în gânduri "nu despre ceea ce este al lui Dumnezeu, ci despre ceea ce este uman", se află în apropierea lui Iuda (Matei : ; vezi Luca : ) ); asigurarea lui că nu va trăda, chiar dacă toți ceilalți ar fi trădat: căci el ar fi cel care va fi principalul renegat (Mt : alin ); zelul său de a-l proteja pe profesor de atacatori: căci dacă scoate o sabie lumească, atunci va pieri din ea (Ioan : ; Mt : ), iar Isus, prin vindecarea lui Malchus, ia poziția opusă (Luca) : ); simțul său de responsabilitate, necesitând observarea a tot ceea ce se întâmplă: căci tocmai în această poziție a observatorului eșecul său se manifestă lamentabil (Marcu : - ) El poate fi prezent doar fiind la distanță și plângând amar și mai mult despre sine decât despre Domnul Alții fug cu capul cap, iar tânărul lui Marcu lăsând singura sa haină pentru a fugi (Marcu , ) este un contrast simbolic-paradoxal cu îndepărtarea hainelor lui Isus: ceea ce acesta din urmă permite în smerenie, căci primul este doar privare involuntară În spatele bisericii dispărute a bărbaților și a ierarhiilor iese (ca permanent "departe") o biserică a femeilor "însoțindu-L" și "îngrijindu-L": acestea sunt "mulți", așa cum spune Marcu }- PROCES SI CONdamnare ( : ), împreună cu cei trei pe care îi enumeră; vor fi prezenți la înmormântare și vor fi primii martori ai învierii Ei "contemplă" (Tesoroghuai) într-un mod constructiv, nu în mod activ milostiv sau, spre deosebire de plângerii din Ierusalim respinși de Isus (Luca : - ), neînsușindu-și un rol activ prin plâns Cu toate acestea, activează un singur "din afară", pe care este pusă crucea (Luca , ), și ambii "ticăloși", împreună cu care Isus răstignit formează o nouă comunitate a condamnaților Acum au un avantaj față de aleși Dimpotrivă, narațiunea lui Ioan este o explicație misterioasă: prezența bisericii iubirii sub cruce (spre deosebire de biserica instituțională absentă), reprezentată în primul rând de Mater dolorosd și "ucenicul pe care l-a iubit" și căruia îi încredințează Mamă, este nucleul în mod clar emergent al "prezentului" bisericii, care mai târziu (în întrebarea adresată lui Petru: Mă iubești mai mult decât ei?) dispare în biserica lui Petru, astfel încât, cu toate acestea, "rămâne" " ca o rămășiță inexplicabilă, nedezvăluită pentru Petru ( : - ) V Poziția lui Isus La sfârșitul luptei de rugăciune, s-a atins din nou pregătirea deplină "S-a terminat" (ayayoheh Marcu : ) Isus este acum liber pentru orice fel de încătușare, atât în exterior, cât și în interior În timpul primei întemnițari și încătușări (Mc , ; Mt , ; In , ) se subliniază voluntariatatea jertfei de sine: El a fost mereu la dispoziția lor (Mc , - alin , mai corect Ioan plasează aceste cuvinte în scena dinaintea lui Ana : - , spre deosebire de Luca : ) Ioan subliniază această libertate maiestuoasă aproape până la docetism ( : ) Mc și Mt încearcă să justifice arestarea pe autoritatea Scripturii, dar nu pot cita un singur text pentru aceasta (Mc , ; Mt , ) Predarea de sine, pe de o parte, este ascultarea de Tatăl (Ioan : ), pe de altă parte, această decizie de a nu te apăra: Lat mamă îndurerată W Bauer: WNT III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) respingerea celor "douăsprezece legiuni de îngeri" (Mt , ), porunca lui Isus de a se opri atunci când încearcă să-L protejeze (Lc , alin ) și îndrumarea lui Iuda: "Fă-ți lucrarea" (Ef' tkirei: Mt : ; vezi Ioan : ); Tăcerea lui constantă încăpățânată, întrucât orice cuvânt va veni doar împotriva necredinței ("dacă vă spun, nu veți crede": Lc , = Ioan , ), această tăcere provoacă uimire, ceea ce este în Mc , - fără îndoială se leagă de Isaia : Mielul nu deschide gura Indiferent cum considerăm batjocura și ridicolizarea Prizonierului din punct de vedere istoric, cel mai probabil există două scene principale aici: una după noaptea interogatoriului cu Anna (și abia după întâlnirea de dimineață a Sinedriului), cealaltă în curtea cazărmii ostașilor romani - cu teologic din punct de vedere sunt o colecție a tuturor imaginilor Vechiului Testament, în special Isaia : : "Nu mi-am ascuns fața de ocara și scuipat" Jocul în care Iisus a fost bătut și a trebuit să ghicească cine L-a lovit are mai multe straturi adânci: în Luca este în primul rând o farsă de soldat ticălos, în Marcu se găsesc sclipici despre "Robul lui Dumnezeu" aici, în Matei în final Hristos este înfățișat ca un profet ca un mare preot mesianic El se rostogolește ca o minge între diferite facțiuni, una Îl trimite la alta, nimeni nu-L reține, El nu este nedorit de nimeni Amnistia de Paște oferă încă o șansă de rezoluție la nivel uman: Pilat, contrar voinței conducătorilor poporului, ar dori să se bazeze pe oameni, dar deținutul politic obține avantaj; la fel de inutilă este apelul la o autoritate intermediară, Irod Antipa Fie că din punct de vedere istoric plasăm scena lui Esse Notd în Evanghelia după Ioan (care implică biciuirea și încununarea spinilor) - la mijlocul sau la sfârșitul procesului - rămâne o generalizare figurativă: devotul se află pe scena mondială ca "iată, Omul " iar în Esse Noto este Esse Deuj'; aceasta este singura imagine adevărată și imuabilă a ceea ce este păcatul lumii pentru inima lui Dumnezeu, vizibilă Vezi referirea lui Qumran la lupta eshatologică: R Benoits, Passion et Resurrection du Seigneur (Paris ) Ebd Lat ce, omule Lat ce, Doamne loo PROCES SI CONdamnare în acest Om După chipul unei kenoze complete - "strălucirea slavei lui Dumnezeu în faţa lui Isus Hristos" ( Corinteni : ) Răstignirea A Crucea ca judecată Crucea este, în primul rând, executarea judecății lui Dumnezeu asupra "păcatului" concentrată în Fiul, descoperită și suferită prin suferință ( Cor : ); în general, întreaga trimitere a Fiului în "trupa păcătoasă" a avut loc pentru "condamnarea (katakrіѵеіѵ) păcatul în trup" (Romani : ) În Ioan, narațiunea judecății pare a fi contradictorie: pe de o parte, Isus este proprietarul tuturor judecății ( : ), pe care El o îndeplinește ( : , ), pentru care El a venit ( : ) ), pe de altă parte, El nu a venit să judece, ci să mântuiască ( : ; : ) Cu toate acestea, judecata este efectuată prin prezența Sa ( : ) și, evident, este legată de înălțarea Sa la cruce ( : ): avocatul Său, Duhul, va iniția proceduri împotriva întregii lumi din cauza Lui nevinovăție, tocmai pe baza crucii ( : - unsprezece) În cele ce urmează, putem răspunde doar parțial la întrebarea relației dintre cruce și judecată; pentru a face acest lucru complet, ar fi necesar să expunem aici doctrina justificării, care va fi tratată în altă parte în lucrarea noastră Ar fi necesar să arătăm cum cel neprihănit este condamnat în mod drept, astfel încât cei nedrepți și păcătosul să fie îndreptățiți în mod drept Vom considera aici doar prima parte a tezei, care exprimă drama centrală a revelației Pentru a înțelege afirmațiile finale despre judecată (din Evanghelia după Ioan), cel mai bine este să urmați calea care duce de la Vechiul Testament la Pavel și de la el la Ioan Dumnezeu în Vechiul Testament este judecătorul ca gardian al dreptului său de legământ (mispat), mai mult decât atât, pe baza harului său de legământ și a fidelității legământului, în care el este esențial revelat ca ceea ce este: adevărat, întotdeauna identic cu el însuși, care, în conformitate cu propriul său nume, trebuie să păstreze harul legământului său Și asta se întâmplă în primul rând acolo unde partenerul, persoana care se dovedește a fi insolvabilă, rezistă acestui har, b III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) aduce propria sa nedreptate împotriva dreptății lui Dumnezeu; de aceea are nevoie de "pedeapsa corporală" pentru a-şi găsi calea înapoi la legea legământului (vezi Augustin şi Anselm: rectitudo') În Vechiul Testament, dreptul stabilit al lui Dumnezeu este temelia oricărei încrederi și speranțe, neprihănirea Lui este doar un alt aspect necesar al milei, credincioșiei și răbdării Sale Că "Domnul este drept și iubește dreptatea" (Ps : ) este o tautologie pentru adevăratul Dumnezeu care cunoaște Fiind drept, El este bun și invers Prin urmare, poate El să răspundă nedorinței omului de a trăi în spațiul harului Său de legământ în alt mod decât prin refuzul Lui de a-și vedea neprihănirea stabilită și garantată contestată și protestată și dând formă acestei nedorințe? El dorește și trebuie "să fie judecător" (Ps : ) El, care prin har s-a legat de om și a făcut un legământ cu el, indisolubil din partea lui Dumnezeu, ar trebui să "se mânie" din cauza propriei sale credincioși și adevăr, în loc să se îndepărteze, într-o sublimă indiferență nedivină, de la devastarea lui munca și "lasă negrul să fie alb" El trebuie să-și ia în serios partenerul de legământ și să-l întoarcă în judecată, pedeapsă, pedeapsă înapoi la acel drept, pe care cel care s-a abătut de la el nu este în stare să-l restabilească Căci ce om ar putea reînălţa dreptul lui Dumnezeu pe care el distrusese? De exemplu, "sola compunctione" "'? Oricine împărtășește un astfel de punct de vedere ar fi trebuit să ia la inimă răspunsul lui Anselm la propunerea lui Bosos: "Nondum considerasti, quanti ponderis sit peccatum"(tm) V Acest om este "absolut și complet insuportabil înaintea lui Dumnezeu " "Căci nedreptatea este o groază și o urâciune înaintea lui Dumnezeu Ea trebuie să dispară complet și complet, deoarece împărăția lui Dumnezeu este atât de maiestuoasă în comparație cu ea Existența nedreptății este inacceptabilă pentru Dumnezeu Viața lui Dumnezeu o îmbrățișează, o consumă îl distruge ca un foc de copac uscat "* Făptuitorul de nedreptate ca atare nu poate apela la Dumnezeu decât dacă este gata să respingă Lat dreapta Lat doar remuşcări Lat Încă nu ți-ai dat seama cât de grav este păcatul Cur Deus Homo (Schmitt II, Z ) K Barth, KD IV/ (Ziirich ) și întregul capitol "Judecata lui Dumnezeu" -[ }- Răstignirea semănă-ți păcatul Și numai pentru că este respins ca atare, harul lui Dumnezeu se poate întoarce către el Dar există un singur om, așa cum Dumnezeu este unul singur, supărat pentru că este bun Cum se dezvoltă acest eveniment neapărat în două sensuri? Poate, ca și relatarea deuteronomistă a istoriei, într-o succesiune neîntreruptă de pedeapsă și iertare, până când în cele din urmă abundența păcatului cere o respingere definitivă în care să rămână doar promisiunea (speranța) mântuirii finale (de vreme ce Dumnezeu trebuie să rămână fidel cu sine: Ezechiel) : - )? La acest "loHitsErokh; kai loHatrblsod" * (Evr : ) din Vechiul Testament pune capăt "Ephlaa^" ( : ) din Noul Testament, deoarece Dumnezeu însuși protejează ambele părți ale legământului Său, divin și uman, și ca Dumnezeu -omul își dă seama de plinătatea dreptății sale, Zekaihubvit] Teoch)*" Nu prin măsuri de jumătate sau prin compromis, El îndepărtează nedreptatea, ci acționează hotărât și îi pune capăt complet, astfel încât toată mânia Lui să distrugă toată nedreptatea a lumii pentru a pune la dispoziția păcătosului toată neprihănirea lui Dumnezeu Acesta este Pauli Evangelium(tm), care vede împlinirea orientării de sens a întregului Vechi Testament în crucea și învierea lui Hristos Nimeni, în afară de Dumnezeu însuși, nu a fost capabil de un astfel de așezământ - în niciun caz o persoană care în întregime este un păcătos în fața lui Dumnezeu și nu poate distinge în sine empiricul eronat și infailibilul "eu" ideal sau transcendent - ci numai Dumnezeu, care, devenind om în Hristos, devine într-o singură persoană "subiectul şi obiectul" judecăţii şi justificării și stă de partea oamenilor pentru a finaliza lucrarea lui Dumnezeu pentru ei Justiția Dei câștigată pentru noi de Hristos pe cruce în judecata lui Dumnezeu este, desigur, în primul rând justiția alienai, deoarece este neprihănirea lui Dumnezeu stabilită de El, Greacă, în mod repetat și în multe feluri Greacă, o dată Greacă, dreptatea lui Dumnezeu ,ѵ Lat Evanghelia lui Pavel St Lyonnet, De iustitia Dei in ep ad Romanos: VD ( ) - , - , - , - , - ; VD ( ) - Pentru o istorie a interpretării, vezi: A Schlatter, Gottes Gerechtigkeit (Romerbriefkommentar, Stuttgart ) Recenzia interpretărilor: P Stuhlmacher, Gerechtigkeit Gottes bei Paulus = FRLANT (Gottingen ) v Lat dreptatea lui Dumnezeu V Lat dreptatea altcuiva Chioz}- III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) mai mult, realizată de El în alienum' lumii păcătoase, dar tocmai din acest motiv dat nouă, efectivă pentru noi și "attins" de noi, propria ', și astfel ea simultan și numai aici devine actuală justiția propria Dei'' ' în noi (de vreme ce ne face fii și case ale lui Dumnezeu) Așa cum noi "suntem în El cu noi înșine"* , tot așa El este în noi cu Sine Însuși Toate acestea sugerează pentru Pavel judecata crucii, în care Dumnezeu ca om Hristos ia asupra Sa tot păcatul lui "Adam" (Rom : - ), astfel încât, ca întruchipare " trupească" a păcatului și a vrăjmașiei ( Cor : ; Efeseni : ) "să fie eliberat" (Romani : ) să fie "judecat de Dumnezeu" (Romani : ) și ca mort și îngropat în părăsirea lui Dumnezeu de Dumnezeu viaţa să fie "înălţată la îndreptăţirea noastră" de către Dumnezeu (Romani : ) Acesta nu este un mit, ci mesajul central al Bibliei, tot ce se referă la crucea lui Hristos nu poate fi redus la nivelul de a fi răstignit într-o conexiune calmă cu Dumnezeu, de a citi psalmii și de a muri în pace cu Dumnezeu Este Ioan, care ar putea fi suspectat că subliniază dumnezeirea lui Hristos în patimile până la granițele gnosticismului , care arată caracterul istoric al crucii într-o radicalitate care îl depășește pe Pavel Discuând cu W Tussing, D Blank a arătat că întoarcerea Fiului la Tatăl în Evanghelia după Ioan nu are loc sub forma a două faze - "înălțare" la cruce (la fel cum a fost înălțat șarpele: : ; vezi : - : înălțarea ca desemnare a tipului morții) și "glorificarea" ulterioară în înviere și înălțare, dar că, mai degrabă, "înălțarea" și "proslăvirea" pentru Ioan reprezintă un indivizibil, unic proces, adică prin aceasta crucea (împreună cu învierea) se referă la glorificare Așadar, "evenimentul morții pe cruce nu este considerat inițial în facticitatea sa izolată, istorică, exclusiv pământească", ci (aceasta este foarte apropiat de Pavel) ca un eveniment eshatologic obiectiv al judecății, "ora" când Dumnezeu Lat străinătate Lat proprii Lat neprihănirea proprie a lui Dumnezeu K Barthebd Vezi în primul rând: W Thiising, Die Erhohung und Verherrlichung im Johannes-evangelium = NtAbh XXI, - (Miinster ); J Blank, Krisis Untersuchungen zur johanneischen Christologie und Eschatologie (Freiburg ) Vezi interpretările lui Bultmann și Kasemann ale Evangheliei după Ioan }- Răstignirea el însuși "se "slăvește" ( : ) pe sine însuși sau "numele" său (în dragostea sa dreaptă) și este proslăvit în Fiul, care întruchipează judecata Sa și, prin aceasta, face din Fiul o manifestare reală a proslăvirii Sale În : - , "ora" este caracterizată simultan ca "slăvire" și ca "judecata", în plus, ca o judecată obiectivă (kriyad) și o condamnare subiectivă (experiența judecății: tarakhl *) - Tarakhl ("Sufletul meu este acum indignat": : ) înseamnă "că cel care a venit să învingă moartea este pe deplin conștient de puterea, ostilitatea și anti-divinitatea forței care trebuie învinsă " : ) Ideea este că Isus "suferă până la capăt" putere anti-divină, iar "în Duh", care nu este o "cantitate psihologică", ci aceeași realitate în care, conform : , "Tatăl este închinat" " Observând că Isus "dă mărturie", "confuzia" este "chiar mai puternică decât expresia din : , protejată de interpretarea greșită ca o simplă emoție Suferința ca un zgomot, la urma urmei, vine de la Tatăl și este pe deplin acceptată " Aceasta este una dintre acele expresii "ascuțite" din Evanghelia după Ioan care conțin mai mult decât poate exprima utilizarea obișnuită și care doresc să caracterizeze evenimentul hristologic unic prin analogie: "Isus este cuprins de o mișcare spirituală de o asemenea putere încât pentru alți oameni înseamnă confuzie totală " "Paharul" pe care trebuie să-l bea Isus (Ioan : Cron ) nu este doar despre un fel de suferință, ci despre Vechiul Testament și din nou paharul apocaliptic al mâniei lui Dumnezeu pe care trebuie să-l bea păcătosul (Este : , ; Ier ; ; Eze : - ; Ps : ); "botezul" cu care El urmează să fie botezat se referă la scufundarea Vechiului Testament într-un curent distructiv (Is : ; Ps : ; : - ) Cu toate acestea, tocmai aici are loc strigătul asupra întregului cosmos (Ioan : ) ca o încercare absolut obiectivă, în timpul căreia păcatul lumii "'Ojotsa (numele grecesc - Notă, trad ) al Tatălui se desemnează pe Sine, căci Tatăl este glorificat când El este cunoscut și numit ca Tată" (Bultmann, Johannes , Anm ) greacă, confuzie, entuziasm W Thiising f Ebd f }- III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) se deschide cel mai pe deplin: "ca o instanță de descoperire, expunere și condamnare Cu toate acestea, criza nu este doar o "condamnare" la starea lumii, ci și o pedeapsă, o judecată definitivă și anihilatoare, din cauza căreia "această lume", eonul antic, încetează cu adevărat să mai existe, se apropie de sfârșit, și (și aceasta, de fapt, este decisiv) în Însuși Isus Hristos " Asemenea lui Pavel, pe cruce conducătorii lumii sunt "privați de putere" (adică "exil": : ; vezi Col : ) - ; : ; Ef : - ); procesul este o "schimbare hotărâtoare a puterii", dar nu fără "venirea prințului acestei lumi", care face un atac decisiv asupra lui Isus, ci "găsește" în el "nimic" pe care să-și întemeieze pretenția de stăpânire (Ioan : ), astfel încât nedreptatea să fie spulberată împotriva dreptului infinit al lui Dumnezeu, iar umilirea finală planificată a lui Isus devine exaltarea Sa finală " întronarea Domnului cosmic cu toată suferința" Atât pentru Ioan, cât și pentru Pavel, aceasta înseamnă că "înaintea oricărei splendorii o cruce este așezată definitiv și de neclintit, deoarece nu există Înălțat care să nu fi fost răstignit Slava lui Isus este recunoscută corect numai acolo unde este recunoscută ca slavă a celui răstignit, manifestată în înviere Mai înseamnă (această concluzie este făcută de J Blank în acord cu K Barth) că în cruce "Dumnezeu însuși a luat o decizie cu privire la mântuirea și eliberarea lumii în mod obiectiv și independent de orice punct de vedere uman ulterior" "Privarea de putere a conducătorului lumii este reversul hotărârii pozitive, existențial reale și nu doar "judiciar" sau "juridic" a lui Dumnezeu cu privire la mântuirea omenirii, stabilită în cazul lui Hristos Astfel, sensul afirmației că Hristos de pe crucea înălțată "va aduce totul la Sine" devine clar J Blank Vezi H Schlier, Măchte und Gewalten im Neuen Testament = Quaest Disp (Freiburg ) J Blank ; vezi Ioan : , "De aceea S-a arătat Fiul lui Dumnezeu, ca să nimicească lucrările diavolului" Ebd f, f }- Răstignirea b cuvinte pe cruce În lumina interpretării teologice paulinist-joaniste, întreaga reprezentare a patimilor lui Hristos capătă aspectul ei teologic În primul rând, cuvintele în sine de pe cruce În primul rând, acesta este un strigăt de abandon, singurele cuvinte de pe cruce din Marcu, care sunt reduse la nivelul "cuvântului al patrulea" doar într-o încercare arbitrară de a armoniza Evangheliile Într-un context teologic, ele, la fel ca tarahul lui Ioan, sunt cuvinte "ascuțite", subliniind poziția unică dominantă a lui Isus și, în niciun caz, începutul recitării psalmului, care se termină cu glorificarea Suferinței și interpretate în context a întregului psalm După cum am arătat, în Vechiul Testament și în istoria bisericii există situații de abandon care sunt mai profunde decât ceea ce unii care propun aici cele teologice, istorice G Jouassard, L'abandon du Christ par son Pegue durant să Passion d'aprăs la tradition patristique et Ies Docteurs du XlIIe siăcle (Thăse, Fac Cath de Lyon , masch ); Idem, L'abandon du Christ en Croix chez S Augustin: RSPhTh ( ) - ; Idem, L'abandon du Christ en Croix dans la tradition grecque RSPhTh ( ) ; L'abandon de J sus en Croix dans la tradition: RSR ( ) Of; ( ) f Autorul arată că, începând cu Origen, au dominat două interpretări: întristarea spirituală a lui Isus pentru păcătoși (aici nu vorbim de părăsirea directă de către Tatăl) și suferința Capului în membrii săi de biserică Legătura dintre experiența mistică a părăsirii lui Dumnezeu și strigătul de pe cruce a fost stabilită doar de misticismul renan O dovadă pozitivă în acest sens este căutată de L Mahieu, L'abandon du Christ sur la Croix: M Sc rel II ( ) - , punându-i lui Tauler responsabilitatea pentru teologia "sumbră" a crucii care s-a dezvoltat în secolele următoare, iar de la jansenism până la Bossuet pe cruce, Părintele ar fi apărut ca "Dumnezeu al răzbunării" din Vechiul Testament " Aici este necesar să recunoaștem că Tauler, în primul rând în predica sa despre "iarna" spirituală (Lehmann I, , f), pornește de la părăsirea mistică a lui Dumnezeu pentru a explica părăsirea de pe cruce (ca prototip al ei) și de aici revenim paranetic la comportamentul creștinilor în starea de părăsire a lui Dumnezeu Totuși, rațiunea psihologică și justificarea teologică sunt încă duble Prin urmare, cuvintele lui Carra de Vaux Saint Cyr sunt inexcusabil de superficiale: "Eabandon ici en cause n' a rien d'uneepreuve mystique, cest la detresse (!) du juste livre aux persecutions de ses ennemis dont apparemment Dieu ne se souvient plus, puisqu'il ne leprotegepas" (franceză, abandonarea (pe cruce) considerată aici este o încercare mistică, acest dezastru (!) al drepţilor, trădat de duşmanii săi persecutandu-l despre care Dumnezeu probabil a uitat, căci el nu protejează ]- III Drumul spre Cruce (Vinerea Mare) sau un veto exegetic, ar dori să admită pe cruce Aici este cu adevărat adevărată teza principală pe care Irineu a înaintat-o împotriva gnosticilor: Hristos nu a putut cere de la ucenicii săi suferinţe pe care El, ca învăţător, nu le-ar fi experimentat el însuşi (Adv Naeg III , - ) Prin urmare, teribilele peirasmoi ale părăsirii de Dumnezeu a Vechiului și Noului Testament nu trebuie în niciun caz interpretate în primul rând pedagogic sau chiar în conformitate cu schemele neoplatonice ale ascensiunii, ci tocmai hristologic Restul cuvintelor de pe cruce, împreună cu aceste cuvinte fundamentale, pot fi înțelese fără prejudicii semnificative în sensul lor ca interpretând situația actuală, destul de clar vorbind în acest eveniment, obiectivă și subiectivă a instanței Astfel, cuvântul sete la Ioan, care exprimă abandonarea într-un mod diferit, nu mai puțin convingător: izvorul apei vie spre viața veșnică, din care toți sunt chemați să bea ( : , - ; : - ) ), având în vedere marea revărsare, el însuși moare de sete Acest cuvânt este destul de istoric, deoarece băutura ulterioară cu un burete înmuiat în oțet este mai motivată decât descrierea lui Matei și Marcu Discursul batjocoritor despre doctorul care i-a ajutat pe alții și nu se poate ajuta pe sine (Mt : ), care s-a bizuit pe Dumnezeu și acum trebuie să fie mântuit de Dumnezeu dacă El este Fiul lui Dumnezeu, dacă Dumnezeu Îl iubește etc , indică același paradox ca și cuvântul sete În mod similar, încredințarea Maicii Ioane este plauzibilă din punct de vedere istoric, deoarece explică de ce Maria a lui - Notă, trad ) (L'abandon du Christ en Croix, în: Problămes actuels de Christo-logie, hrsg von H Boiezzo und JJ Latour (Bruges ) - , S ) Punctul de vedere al patristicii și scolasticii și denaturarea parțială în gotic și baroc (Tatăl ca Dumnezeu al răzbunării în loc de dreptate) ar putea fi în cele din urmă echilibrate în interpretarea biblică generală adecvată, care, totuși, va avea succes doar teologic, și nu pur și simplu exegetic Vezi şi B Botte, "Deus meus, Deus meus, ut quid dereliquisti me?": QLP ( ) ff; W Hasenzahl, Die Gottverlassenheit des Christus nach dem Kreuzeswort bei Mt und Mk und das christologische Verstăndnis des griechischen Psalters = Beitr z Vad cap th , (Gutersloh ); DHCRead, Strigătul abandonării: ET ( / ) - ; M Rehm, Eli, Eli, lamma sabacthani: BZ ( ) - ; J Gnilka, "Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen?" (Mk , alin): BZ ( ) - ; FW Buckler, Eli, Eli, lama sabachthani?: AJSL ( ) - }- Răstignirea ulterior locuiește cu un discipol iubit; totuși, pe lângă grija iubitoare pentru Mama culcată la suprafață, are și o semnificație teologică semnificativă: Fiul stabilește o răstignire cu Mama, retrăgându-se de la Ea, așa cum Tatăl se retrage de la Fiul: homo purus pro Deo vero fiJl Cuvintele lui Luca, istorice sau nu, interpretează caracterul plin de har al judecății crucii: cererea de iertare (Lc , a) este cuprinsă în mod obiectiv în suferința însăși, cuvântul harului adresat tâlharul explică criza crucii în primul rând în sensul lui Mt , - ca o despărțire de capre și oi, însă, în principiu, și dincolo de această pildă în direcția Evangheliei după Ioan: judecata crucii este în esenţă judecata harului, la fel ca în Luca : după moartea lui Isus, nu numai sutaşul "mărturiseşte", ci "tot poporul îşi bate pieptul" Înlocuirea Ps : cu Ps : (Lc : a: "Tată, în mâinile Tale îmi dau duhul") interpretează abandonul (obiectiv-subiectiv) la fel ca Ioan, care, pe de o parte , vorbește despre "angajamentul duhului" ( : ), pe de altă parte, despre împlinirea comisiei ("consummatum est" - : a): laratiѲfaѴ** a lui Luca, așadar, se află între simplii e^ elѵеіхуеѵ din Marcu : , d >^ Toma numeste ca prima procesiune catre morti urmatoarele: "ut sustineret totampoenam peccati, ut sic totam culpam expiaret\ Pedeapsa pentru pacatul unei persoane nu era insa numai moartea trupului, ci si pedeapsa in sufletul; întrucât păcatul era al sufletului, sufletul era pedepsit și prin privarea de contemplarea lui Dumnezeu Cu toate acestea, nimeni nu a suportat pe deplin această pedeapsă, așa că toți, inclusiv sfinții strămoși, au coborât ad infernurri înainte de venirea lui Hristos Deci, pentru a suporta toată pedeapsa aplicată păcătoșilor, Hristos a dorit nu numai să moară, ci și să coboare în sufletul său ad infemum această participare a fost punctul final și scopul încarnării "Legăturile morții" în care cade și Iisus sunt rupte numai atunci când Tatăl Îl învie După Tertulian, Fiul lui Dumnezeu era supus întregii legi a morții umane: "huic quoque legi satisfecit, forma humanae morțiș apud inferos functus"" ' Irineu spune la fel: "Dominus legem mortuorum servavit, ut fieret primogenitus a mortuis" (tm), El insistă asupra lui principal care este Dumnezeu, iar al doilea - în iad, pe care îl numește motus localis (mișcare locală latină - Aprox, per ), Subiectul său este o persoană * Lat deteriora În Sent , d p a Lat valori proporționale *" Lat sa fie ca toti fratii lui Ebd V Lat să îndure toată pedeapsa pentru păcat și, prin aceasta, să ispășească toată vina ѵ Lat în iad de expuneri simboli a (Spiazzi, n ): "Descenditque cum illo in fove am" Piusagr, ad Phil , (Fischer ) V Lat El a respectat și această lege, rămânând în iad sub forma morții umane De anima, p (PL , ) V I Lat Domnul a împlinit legea morții pentru a deveni primul născut dintre morți Adv Naeg , , p , n (PG , ) Vezi Ilarius, În Ps , (PL , A); în Ps , (PL , C- A) ]- SOLIDARITATE ÎN MOARTE poziția că numai ceea ce a fost suferit poate fi mântuit și răscumpărat Deoarece era în primul rând o chestiune de a pătrunde în inferi, Hristos a trebuit să moară pentru a putea face acest lucru, spune Ambroseaster în Quaestiones ex Novo Testamente Christ a vrut să fie ca noi prin aceea, spune Andrei din Creta, că El "umbla în mijlocul umbrei morții, unde sufletele erau legate în lanțuri inevitabile " Toate acestea sunt doar logica morții umane pe deplin înțeleasă, fără să spună nimic despre "coborâre", și cu atât mai mult despre "luptă", sau în general despre "marșul biruitor triumfător" al lui Hristos prin iad; în măsura în care experiența morții ar putea implica în mod obiectiv depășirea interioară și, prin urmare, victoria asupra forțelor inamice, deci nu este nevoie să știm ceva subiectiv despre ea: căci aceasta ar desființa legea solidarității Nu trebuie să uităm că nu există o comunicare vie între morți Solidaritatea înseamnă aici: a fi singur cu cei singuri d Incertitudinea stării Sheolului În spatele acestei solidarități se află o problemă teologică serioasă, a cărei dialectica gândirea noastră, limitată de categoria timpului, nu o poate rezolva Pedeapsa aplicată omenirii "precreștine" din cauza "păcatului originar" (dacă nu luăm în considerare aici păcatul personal) de jure' este definitivă: este o privare blestemată de contemplarea lui Dumnezeu Pe de altă parte mâna, deja înainte de Hristos există - clar printre evrei, dar ascunsă, bineînțeles, între toate popoarele - ordinea mântuirii, aspirând la Hristos, permițând într-un fel sau altul să fie "drepți" cu ajutorul harului lui Dumnezeu și astfel "așteptăm" mântuirea în mijlocul roiului damni Subestimăm această dialectică dacă atribuim naiv drepților din Vechiul Testament "lumina speranței" în întunericul damnii, pentru că "speranța" în sens teologic Adv Haer , , p , n (PG , ) PL , Or de dormitione (PG , ) Lat legal Lat agonia abandonului ]- IV Calea către morți (Sâmbăta Mare) cuvântul înseamnă participare la viața divină, deci contrazice coarda damnii și înțelegerea sheolului în textele clasice din Vechiul Testament Când Toma spune că Hristos are prieteni nu numai pe pământ, ci și în iad, pentru că "in infemo multi erant qui cum veritate etfide Venturi decesserant", atunci domină și aici această gândire naivă, nedialectică Dialecticitatea apare în următoarea afirmație a lui Alexandersumma: "nullius hominis caritaspotest mereri vitam aetemam post peccatum nisi interueniente merito Christi, quia omnes sunt originali reatu obligați ad satisfactionem"xx către Dumnezeu, de aceea Hristos coboară pentru a smulge de la moarte prada ținută pe nedrept " Astfel, din punct de vedere hristologic, iadul capătă o anumită dimensiune convenţională o persoană care a fost deja împăcată cu Dumnezeu, posedând credință, iubire și speranță, din punct de vedere teologic, poate fi împăcată numai prin Hristos, dar pentru a poseda acest har, el, de fapt, nu trebuie să aștepte Hristos, din a cărui iubire are deja ceva în sine Richard de Sfântul Victor vede aici următoarea dificultate: drepții precreștini posedau caritaf", totuși, în ciuda acestui fapt, au fost nevoiți să meargă la infemum și să aștepte coborârea lui Hristos în iad: "tenebantur debito damnationis aetemae, non quod eis aetema fuerit, sed quod eis aetema fuisset, nisi mors Christi eos ab hoc debito absolveret " Aici, pe de o parte, trebuie subliniat că ' Lat au fost mulți în iad care l-au precedat pe Cel care vine cu adevărată credință Expos simboli a (n ); Vezi Ip Sept , d , p a ; qla sol ; S Th IIIq a c Lat este imposibil să câștigi viața veșnică prin orice faptă omenească după cădere, acest lucru este posibil numai prin meritul mijlocitor al lui Hristos, pentru că toată lumea în starea originară trebuie să fie îndreptățită Summa III (Quaracchi IV, n , S a) Aceasta este învățătura lui Aquino: păcatul originar îl ține pe drepți în infemum' "ad vitamgloriaepropterpeccatumprimi parentis aditus non patebat" În Tim (PL , ) Lat dragoste [activă] V Lat Ei erau ținuți de o obligație de osândă veșnică, care nu era, dar putea deveni eternă pentru ei, dacă moartea lui Hristos nu i-ar fi eliberat de această obligație Depot lig atque solv , c (PL , ) }- SOLIDARITATE ÎN MOARTE conceptele temporale ale lumii noastre de după moarte nu mai pot fi valabile, așa că nu putem defini temporar acceptarea experienței sheolului de către Salvator (și astfel așteptarea Lui de către cei nerăscumpărați) și suntem forțați să creăm paradoxalul , termen autodistructiv "roepa damni temporar" Totuși, un alt gând merge și mai departe: dacă, prin harul prevenitor al lui Hristos, cei care au trăit înaintea Lui în dragoste nu experimentează plinătatea binemeritată a damnului (pentru că Îl așteaptă în lumina credinței, a iubirii și a speranță), atunci cine o experimentează cu adevărat, dacă nu chiar Mântuitorul? Nu este această inegalitate ultima consecință a legii solidarității? Oare Dumnezeu în Hristos, așa cum spune pe bună dreptate Grigore cel Mare, în virtutea propriei sale cele mai mari adâncimi, nu trece prin toate adâncurile lumii subterane? El, cel mai înalt dintre ceruri, este, de asemenea, "infemoprofundior, quia transcendendo subvehit" "Hristos a fost cel care, prin compasiune, și-a asumat total horrori^' "venim timorem, veram tristitiam sicut et veram camem""\ nu pentru că a trebuit să sufere, ci "miserationis voluntate"(tm) (Alan of Lille/von Lille) Totuși, tocmai din acest motiv El pune capăt blestemului aflat în desfășurare, creează un semn de hotar care arată realizarea celei mai adânci adâncimi și de la care începe mișcarea în sens invers Astfel, Rugăciunea Euharistică a lui Hippolit exprimă acest lucru în următorul mod misterios: "Qui cum traderetur voluntarie passioni ut mortem solvat et vincula diaboli disrumpat et infemum calcet etjustos inluminet et terminum figat "v spune Grigore de Nyssa A se vedea capitolul meu "Umrisse der Eschatologie" în Verbum Caro (Johannes Verlag Einsiedeln ; ) Pohle-Gierens, Dogmatik III (Paderborn ) Lat mai adânc decât iadul, căci, trecând peste, duce în sus Moralia, , p (PL , A) Lat frică teribilă Lat frică adevărată, întristare adevărată, pentru că și carne adevărată ,ѵ Lat în mod voluntar simpatic Sermo (PL , ) ѵ Lat El s-a dedat de bună voie suferinței pentru a zdrobi moartea și a distruge cătușele diavolului, pentru a desființa iadul și a aduce lumină celor drepți, pentru a construi o graniță Text după: JAJungmann, Missarum Sollemnia I (Wien ) Vezi Peter Chrysolog, Sermo : "sistuntur infema" Misterul Paștelui ]- GV Calea către morți (Sâmbăta Mare) cam la fel, arătând strălucirea luminii lui Hristos din întunericul cel mai adânc "Domnul a atins toate părțile creației pentru ca orice persoană, inclusiv cei care se aflau în lumea demonilor, să poată găsi Logosul peste tot " (Atanasie) Hristos a coborât în existența morții pentru a "purta vina noastră; și așa cum se cuvine ca El să moară pentru a ne mântui de la moarte, tot așa se cuvine ca El să coboare în iad pentru a ne izbăvi de la coborârea în iad după cuvintele lui Isaia: " într-adevăr, El a luat asupra Sa slăbiciunile noastre și a purtat bolile noastre" " (Toma) Moartea Fiului lui Dumnezeu Având în vedere cele de mai sus, gândul devine inevitabil: întrucât Mântuitorul, în solidaritatea Sa cu cei morți, i-a eliberat din plinătatea experienței morții (ca damnî roepa) - astfel încât privirea cerească a credinței, dragostei, speranței a luminat întotdeauna "abisul" - apoi El a preluat în mod substitutiv asupra Sa toată această experiență Astfel, El se dezvăluie ca singurul care, trecând prin experiența comună a morții, a măsurat adâncimea abisului: pe baza acesteia, retrospectiv, se poate respinge din nou "teologia morții" ca incompletă, limitând solidaritatea lui Isus cu păcătoșii la doar un act de decizie sau sacrificiu al plinătății ființei în momentul morții Împreună cu Althaus putem spune că pentru ca moartea lui Hristos să fie incluzivă, ea trebuie să fie în același timp exclusivistă, trebuie să fie unică în puterea sa substitutivă Această exclusivitate a morții Fiului lui Dumnezeu va fi subiectul reflectării noastre în secțiunea următoare Ea poate fi privită din trei unghiuri: ca experiența "a doua morți" (împreună cu care pentru prima dată în "Cum igitur malitiae vis se totam effundisset quando condusa sunt omnia sub peccato quando vitiorum tenebrae ad summum usque terminum venerant: tune apparuit gratia, , tune in tenebris et umbra morțiș sedentibus ortus estjustitiae sol" (lat Așadar, când puterea răutății s-a revărsat complet când toți au fost închisi sub păcat când întunericul viciilor a atins punctul cel mai înalt și limită: atunci a apărut harul atunci Soarele dreptății a strălucit asupra acelora care stătea în întuneric și în umbra morții -Prim, trad ) Un diem nat Christi (PG , î Hr ) De incarn (PG , ) S Th IIIq a c }- MOARTEA FIULUI LUI DUMNEZEU iese în vedere conceptul Noului Testament despre iad), apoi ca experiență a păcatului (mulțumită căreia teologul "descensus as a triumf" își găsește locul cuvenit), în cele din urmă, ca eveniment trinitar, deoarece orice situație mântuitoare din viață , moartea și învierea lui Isus Hristos în cele din urmă pot fi interpretate doar trinitar De asemenea, aici este necesar să se examineze critic numeroasele tradiții și să le grupeze diferit decât a fost obișnuit de mult timp A A doua experiență a morții "Maximele pariziene" ("Sententiae Parisienses") formulează următorul principiu: "Anima Christi ivit ad infemum, id est sustinuitpassiones, ut liberaret suos de inferno" Cu toate acestea, putem aminti teza principală a lui Bonaventura, conform căreia compasiunile spirituale depășesc pasiunile trupești în intensitatea lor Aici este necesar să menționăm binecunoscuta concepție a lui Luther, și mai ales a lui Calvin, conform căreia Iisus pe cruce a suferit în mod substitutiv chinul iadului pentru păcătoși și, prin urmare, experiența corespunzătoare a iadului în Sâmbăta Mare este de prisos Luther vorbește despre Muntele Măslinilor și despre cruce: "vere enim sensit mortem et infemum in corpore suo" ; totuși, poate accepta suferința iadului și a lui Hristos mort: El a coborât cu adevărat în lumea interlopă (iad) pentru a "purta și dolorespost mortem"" * Lat Sufletul lui Hristos a coborât în iad, adică a îndurat suferința pentru a-i elibera de iad pe cei care Îi aparțin Hrsg von A Landgraf, Ecrits theologiques de l'ecole dAbelard (Lowen ) Vezi mai sus Fulgentius este cel puțin familiarizat cu această compassio (Ad Thrasym , , p ), deși el, urmându-l pe Augustin, nu o ia în serios (PL , f) Lat A simțit cu adevărat moartea și iadul în trupul său G Gen : (WA , ); E Vogelsang, Weltbild und Kreuzestheologie in den Hollenfahrtsstreitigkeiten der Reformationszeit: Arh f Ref gesch ( ) - Lat chinuri de moarte K Ps : (WA , ) ]- IV Calea către morți (Sâmbăta Mare) Cu toate acestea, tocmai aceste suferințe constituie biruința Sa asupra iadului, astfel încât se poate vorbi de "victrix inftrmitas" , Melanhton subliniază unilateral momentul triumfului și determină astfel tot luteranismul ulterior Calvin este familiarizat cu semnificația soteriologică a lui descensus, dar este mai important pentru el să afirme că Hristos, având în vedere "divinae ultionis severitatem" , a trebuit să experimenteze "diros in anima cruciatus damnați aperditi hominis"' Nu s-ar fi întâmplat nimic dacă Iisus Hristos ar fi suferit numai moartea trupească ", El a trebuit să "intră în luptă strânsă cu oroarea morții veșnice" pentru a ne elibera de ea Cu toate acestea, nu a putut fi descurajat de la dolores morțiș Calvin îl citează pe Hilary: " Fiul lui Dumnezeu este în iad, dar omul se înalță la cer" (Тгіп : ) Prin urmare, pentru Calvin, părăsirea de Dumnezeu "începând" pe Muntele Măslinilor, continuând pe Golgota și terminând în Sâmbăta Mare este un eveniment unic Catehismul Heidelberg c îl urmează în a -a întrebare Aceste texte subliniază unitatea și identitatea părăsirii lui Dumnezeu înainte și după moarte, mai degrabă decât diferența dintre ele, ceea ce este important pentru considerația noastră Oscilarea reformatorilor cu privire la aspectele kenotice și victorioase ale Sâmbătei Mare a provocat discuții și diviziuni nesfârșite în teologia protestantă (consummatiști și infernaliști), de care nu ne vom ocupa aici Nicolae de Cusa a luat doar suferințele Sâmbetei Mare și le-a considerat ca fiind legate de patimile substitutive ale lui Hristos Să-l ascultăm: Lat slăbiciune victorioasă Vezi W Bieder ebd - Lat severitatea pedepsei divine І Lat teribila neliniște mentală a unui om blestemat și pierdut Institutio II, , - Bekenntnisschriften ( ) W Bieder ebd - ; M Waldhäuser, Die Kenose und die moderne protestantische Christologie (Mayence ) ]- MOARTEA FIULUI LUI DUMNEZEU Contemplarea (visio) a morții pe calea experienței directe (via cognoscentiae) este pedeapsa cea mai perfectă Totuși, întrucât moartea lui Hristos a fost perfectă, pentru că El a văzut prin propria sa experiență moartea pe care a ales în mod liber să o îndure, sufletul lui Hristos a coborât în lumea interlopă (ad infema), unde există contemplarea morții Căci moartea se numește lumea interlopă (infemus) și este eliberată din lumea interlopă cea mai adâncă (ex infemo inferiorum) O lume interlopă inferioară și mai adâncă este prezentă acolo unde contemplăm moartea Când Dumnezeu L-a înviat pe Hristos, L-a scos, după cum citim în Cartea Faptele Apostolilor, din lumea de jos, eliberându-L de chinurile lumii de jos (solutis doloribus infemi), de aceea profetul spune: "Eu nu mi-a lăsat sufletul în iad" Suferințele lui Hristos - cele mai mari care pot fi concepute - erau ca și suferințele damnaților, care nu puteau fi mai damnate, adică era o pedeapsă infernală (usque adpoenam infemalem) El singur printr-o astfel de moarte a intrat în gloria lui El a vrut, ca cei blestemati în iad, să îndure roepa sensul spre slava Tatălui său, pentru a arăta că este necesar ca El să fie ascultător de chinul cel mai grav (quod ei oboeddiendum sit usque ad extremum supplicium) Înseamnă să lăudăm și să-L slăvim pe Dumnezeu în orice mod posibil pentru îndreptățirea noastră, așa cum a făcut Hristos Avem astfel o continuare logică a tot ceea ce am spus despre substituirea în "a fi cu morții", explicând cum, din punct de vedere teologic, șeolul Vechiului Testament, sau iadul, poate trece în iadul Noului Testament Gheena evreiască oferă doar o legătură externă pentru aceasta, din punct de vedere teologic, o astfel de tranziție este bruscă și nu poate fi justificată decât din punct de vedere hristologic În Evrei, vedem că această terminologie apare în mod formal în fața ochilor noștri: în fața aty-ului hristologic^ , nici în aceasta, nici în lumea viitoare nu este nimic complet definitiv; totuși, în unitatea lui Hristos, omul ajunge la o singură și finală decizie Acceptat și Lat durere senzuală Excitații, lib (Basler Ausgabe ) Greacă, odată GV Calea către morți (Sâmbăta Mare) după ce a gustat din plinătatea binecuvântărilor eshatologice "și, cu toate acestea, căderea din nou", "este imposibil să se reînnoiască cu pocăință" și "sfârșitul ei arde" ( : - ) "Căci dacă, după ce am primit cunoașterea adevărului, păcătuim de bunăvoie, atunci nu mai rămâne o jertfă pentru păcate, ci o oarecare așteptare înfricoșată a judecății și mânia focului, gata să înghită pe potrivnicii " Pedeapsa pentru călcarea Legii era moartea, "și cât de gravă credeți că va fi pedeapsa acela care va călca în picioare pe Fiul lui Dumnezeu și nu respectă sângele legământului, cu care este sfințit și jignește pe Duhul harului?" ( : - ) Esau este din nou doar un tip pământesc, din moment ce a pierdut fără gânduri binecuvântarea și "nu a putut să-și schimbe părerea tatălui său, deși a cerut-o cu lacrimi" ( : ) De aceea citim destul de clar în : : "Vezi să nu te îndepărtezi nici de cel care vorbește Dacă cei, neascultându-l pe Cel ce a vorbit pe pământ, n-au scăpat de pedeapsă, atunci nu vom scăpa și mai mult dacă ne întoarcem de la Cel care vorbește (nouă) din ceruri! De două ori se vorbește despre Dumnezeu ca fiind "un foc mistuitor" Ar fi o greșeală teologică să proiectăm înapoi în Vechiul Testament conceptul de iad al Noului Testament (hristologic) și, pe baza acesteia, să ridicăm problema Sâmbetei Mari, care nu poate fi rezolvată pentru că este pusă incorect Augustin este foarte clar despre această schimbare teologică de la iad (Hades) la iad (Holle) Iadul (Holle) în sensul Noului Testament este "Cum vero Deus et dicendo: ,Adam, ubi es?' mortem significaverit animae, quaefada est illo deserente, et dicendo: ,Tena es, et in terram ibis' mortem signijicabat corporis, quae illi fit anima discedente, propterea de morte secunda nihil dixisse credendus est, quia occultam esse voluit propter dispensationem Testamenti Novi secunda mors apertissime declaraur, ut prius ista mors prima, quae communis est Omnibus, proderetur ex illo venisse peccato, per Mediatorenm Dei gratia liberavit "(Latină Când a făcut Dumnezeu, cu cuvintele "Adam, unde ești?" A arătat moartea lui sufletul, care s-a produs ca urmare a părăsirii Lui, și cu cuvintele: "Praf ești și în țărână te vei întoarce" a desemnat moartea trupului, care se produce ca urmare a părăsirii lui suflet; apoi probabil pentru că el nu a spus nimic despre moartea a doua, pentru că voia ca ea să fie ascunsă de dragul dispensației Noului Testament, în care moartea a doua este anunțată cu deplină claritate; astfel încât prima acea primă moarte, care este comună tuturor ca fiind răsărită din acest păcat, este făcută mai întâi cunoscută dar a doua moarte nu este în niciun caz comună tuturor, din cauza "celor care au fost chemați prin preștiință" Harul lui Dumnezeu l-a izbăvit pe acesta din urmă de moartea a doua prin mijlocitor - Notă, trad ) (De Civ Dei , p , [PL , - ]) MOARTEA FIULUI LUI DUMNEZEU funcția evenimentului Hristos; dacă Hristos a suferit nu numai pentru cei aleși, ci pentru toți oamenii , atunci El a auzit "nu"ul lor eshatologic în raport cu lucrarea Sa mântuitoare și atunci este necesar, indiferent de modul în care experiența Sâmbetei Marii este descrisă în detaliu, în principiu de a recunoaște corectitudinea lui Nicolae din Cusa Această experiență trebuie luată în serios de solidaritatea în Sheol, nu luminată de lumina mântuirii: căci toată lumina mântuirii vine doar de la Solidaritate până la sfârșit El poate comunica această lumină pentru că El o refuză în mod substitutiv b Experiența păcatului Nicolae de Cusa tocmai a vorbit foarte clar despre contemplarea morții (a doua), despre visio mortiș: și în acest moment de considerație contemplativă și obiectivă (pasivă) se află trăsătura distinctivă a experienței Sâmbetei Sfintei în comparație cu cea activă experiența subiectivă a suferinței în Patimile lui Hristos Hristos aparține acum refăimilor, "neputincioșilor"; El nu poate lupta activ împotriva "puterilor iadului", la fel cum nu poate "triumfa" subiectiv, ceea ce la rândul său ar implica viață și putere Totuși, "slăbiciunea" Lui exterioară poate și trebuie să fie una cu obiectul vizioi Sale: moartea a doua, care este ea însăși una cu adevăratul păcat ca atare, un păcat care nu mai este asociat cu un individ separat, întruchipat în ființa vie, ci abstrasă de această individualitate, contemplată în realitatea sa goală ca păcat (căci păcatul este realitate!) În această stare, păcatul este amorf, formează ceea ce se poate numi al doilea "haos" (originat din libertatea omului) și care - în despărțirea păcatului de omul viu - este tocmai produsul suferinței active de pe Cruce; prin urmare, Mântuitorul mort în Seolul iad nu vede altceva decât propriul său triumf, dar nu în strălucirea vieții învierii (căci cum poate cineva care a înviat la viața veșnică încă să intre în contact cu acest haos?), dar DS și altele; Tim : - ; : ; Tit : ; Rom : ; Corinteni : ; Fil : ; Evrei : ; Petru : ; Ioan : b IV Calea către morți (Sâmbăta Mare) în singura stare care permite un astfel de contact interior: în pustiirea absolută a vieții morților După cum se va arăta mai târziu, nici "preadiul" locuit, care, după reprezentarea figurativă, trebuie să fie devastat tocmai prin "coborârea" lui Hristos, ci doar substanțialitatea cea mai pură a "iadului" ca "păcat în sine" Platon și Plotin au oferit o expresie pentru aceasta (ZorRorod (murdărie, necurăție)), pe care Părinții Bisericii (în special Capadocienii) au preluat-o cu recunoștință lepra naturii umane este aruncată asupra diavolului " Și dacă "marea curvă Babilonul" ", ca întruchipare a păcatului lumii, "a căzut" și "a devenit un loc de locuit pentru demoni și un refugiu pentru orice duh necurat", dacă toți o părăsesc, astfel încât în cele din urmă ea să fie în "moarte, plângând și foametea a fost mistuită de foc" (Apoc : , ) și doar fumul "departe de focul ei" ( : , ) se vede ridicându-se, dacă ea este "zdrobită" și "nu va mai fi mai mult" ( ), când "fumul său urcă în vecii vecilor" ( : ), atunci aceasta este ultima imagine a Scripturii pentru a desemna autoabsorbția răului absolut A Giigler, un student al lui Herder și Sailer, a descris în detaliu imaginea acestei auto-absorbție cu palete de filozofie naturală romantică, descriind iadul ca un ochi "sedimentul și flegmă complet nelocuite" finală, în care "s-a obiectivat ura vrăjmașiei" Căci ceea ce absoarbe nu mai poate A se vedea: A von Speyr, Kreuz und Holle (Privatdruck, Einsiedeln ) M Aubineau, Le thăme du "bourbier" dans la littărature grecque profane et chr£tienne RSR ( ) - Origen a vorbit despre "latrina" lumii (Num h , Baehr , ) Această imagine apare din nou în Swedenborg (Sweden-borg), Oetinger (Oetinger), F von Baader (von Baader) L Eizenhofer, Taetrum chaos illabitur: ALW (Regensburg ) f; Petru Chrysologul, Sermo : "Movetur haos" (PL , C) Div Nat V, (PL , C) Potrivit lui Chiril al Alexandriei, Not pascal (PG , ), Iisus, mântuind iadul, îi fură pe diavol toată prada, astfel încât să rămână cu totul singur și pustiit MOARTEA FIULUI LUI DUMNEZEU nu izbucnește în niciunul dintre cei vii și nu poate decât veșnic să-și absoarbă propria sa absorbție ca un foc întunecat, de sine stătător, "pentru a înghiți pentru totdeauna rămășițele absorbite a tot ceea ce este înghițit într-un abis gol " Potrivit acestei înțelegeri, iadul este un produs al mântuirii, pe care Mântuitorul trebuie să-l "contempleze" de acum înainte în sinea sa (An-Sich), astfel încât în respingerea sa absolută să devină "aparținând Lui" (Fiir-Ihn): că din care la înviere trebuie să i se înmâneze putere și chei Prin urmare, orice portretizare dramatică întreprinsă de "teoria răscumpărării" în formele sale brute sau subtile este redundantă aici V eveniment trinitar Existența Mântuitorului cu cei morți, sau, mai bine, cu acea moarte care face morții cu adevărat morți, este consecința finală a sarcinii Sale mântuitoare, primită de la Tatăl Astfel, este a fi în cea mai mare ascultare și, întrucât aceasta este ascultarea lui Hristos mort din punct de vedere teologic, este "ascultarea unui cadavru" (o expresie a lui Francisc de Assisi) Aceasta este dimensiunea existențială a întregii scări a ființei absolut anti-divine, întregul subiect al judecății eshatologice divine, care se realizează aici în cazul "răsturnării rapide" a acesteia (brtsgschap pt|Ѳt|oetai: Apoc : ) ; Ioan : ; Mt : ) O astfel de dimensiune cuprinde simultan întreaga lărgime a gândirii paterne: "recunoașterea" iadului este un eveniment (din punct de vedere economic) trinitar "Patiens vulnerum et salvator aegrorum, unus defunctorum et vivificator obeuntium, ad inferna descendens et a Patris gremio non recedens " Dacă Tatăl este Creatorul libertății umane (cu toate cele previzibile ale ei) Nachgelassene Schriften, Bd (Luzern ): "Die Holle" - Dreptul diavolului de a stăpâni suflete, sângele lui Hristos îi este plătit ca răscumpărare, Hristos îl înșală pe diavol invadându-i împărăția, care nu-l poate ține etc ; texte în: Diekamp-Jiissen, Kath Dogmatik II (Miinster ) - Lat Rănile răbdătoare și vindecătorul de boli, unul dintre morți și înviătorul celor care pier, coborând în iad și nepărăsind măruntaiele Tatălui Hormisdas, Ep "Inter ea quae" ad Justinum imperatorem (DS ) ]- GV Calea către morți (Sâmbăta Mare) consecințe!), atunci judecata și, prin urmare, "iadul" îi aparțin inițial, iar dacă El trimite pe Fiul în lume să mântuiască, și nu să judece, îi dă "toată judecata" pentru aceasta (Ioan : ), atunci El trebuie pentru a-L introduce ca om întrupat și în "iad" (ca în consecința finală a libertății creaturii) Dar este cu adevărat posibil să-l aducem pe Fiul în iad doar ca mort, în Sâmbăta Mare Această introducere este sugerată când se spune că "morții aud glasul Fiului" și cum cei care aud vor "trăi" (Ioan : ) Fiul trebuie "să cerceteze în tărâmul creației tot ceea ce este incomplet, neformat, haotic" pentru a-l transfera în posesia Sa ca Mântuitor; Irineu vorbește despre aceasta: "propter quod et descendit ad inferiora terrae, id quod erat in operatum conditionis visurus oculis " care era "temnita" Astfel, Grigore cel Mare spune: "Hristos S-a coborât în ultimele adâncimi ale mării când a intrat în adâncurile iadului pentru a scoate sufletele aleșilor Săi Adâncimea mării înainte de mântuire nu a fost o cale, ci o închisoare totuși, Dumnezeu a făcut din această prăpastie o cale Se mai numește și "cel mai adânc abis", căci, așa cum adâncurile mării nu pot fi pătruns de un ochi omenesc, deci este imposibil să pătrunzi în secretul iadului pentru a pătrunde cunoștințele omenești "Totuși, Domnul trece (deambulare) acest iad cel mai adânc, întrucât nu poate fi împiedicat de niciun lanț al păcatului, dar El este "liber printre morți" Apoi Grigorie se întoarce din abisul Sâmbetei Mari la coborârea spirituală a Mântuitorului în inima păcătoasă pierdută: aceeași coborâre se repetă de fiecare dată când Domnul pătrunde în adâncurile desperatei corda Urmându-l pe Grigorie, Isidor din Sevilla mai arată spre "via in profundo maris>>" \ care deschide calea către cer aleșilor Lat De dragul cui S-a coborât El în lumea subterană a pământului, pentru a vedea starea lor Adv haer IV, p , nr (PG , A) Summa Alexandri III, tr , q , a (Quaracchi IV, n ) II Lat inima disperată Moralia (PL , ) Pentru coborârea în adâncurile Sheolului, vezi deja Od Sal , urm III Lat cale în adâncurile mării Trimis, p trimis (PL , A) ]- MOARTEA FIULUI LUI DUMNEZEU Întrucât Fiul, în numele Tatălui, trece prin tot haosul, în întunericul anti-divin, El se află în mod obiectiv în "paradis", iar imaginea triumfului ar trebui să exprime acest lucru înghițit ca un mort obișnuit, iadul golit în Dumnezeu " Aceasta este o "captură", după cum subliniază Toma d'Aquino De acum înainte, iadul îi aparţine lui Hristos şi, din moment ce El învie cu cunoaşterea iadului, El ne poate da această cunoaştere Mântuirea în abis Ca eveniment trinitar, mersul la morți este în mod necesar un eveniment de mântuire Ar fi proasta teologie să limiteze a priori acest eveniment mântuitor încercând (presupunând o doctrină a predestinarii și în cazul identificării iadului (gheenei) și iadului) de la bun început să afirme că Hristos nu a putut ridica mântuirea în "iad adevărat" {infemus damnatorum) Scolastică înaltă, urmând anumiți părinți, a creat astfel de bariere a priori Evidențiind patru "spații" subterane: pre-adie, purgatoriu, iadul copiilor nebotezați și iadul de foc însuși, ea a pus întrebarea cât de adânc a coborât Hristos și cât de mult s-ar putea extinde acțiunea Sa mântuitoare - fie prin propria Sa prezență ( praesentid), sau prin rezultat simplu (effectus) Răspunsul cel mai obișnuit este că El S-a revelat tuturor damnaților din iad pentru a-și arăta puterea asupra iadului; nimic nu trebuia facut in iadul copiilor, in purgatoriu se putea proclama o amnistie a carei amnistie este contestata, preadiul ramane un spatiu al actiunii salvatoare "inainte" in real, nu in crono ) Philo Carpasius, Comm în Cant, (despre "coborârea Mirelui în grădina lui" - , ): "Aici, mi se pare, se înțelege coborârea Domnului în iad", și își justifică punctul de vedere arătând spre cuvântul către tâlhar, PG , - ) Proclus din Constantinopol Sermo , n (PG , ) Expos simb (n ) Ebd Toma Seni III, d , q a ; S Th IIIq a -a ]- GV Calea către morți (Sâmbăta Mare) sens logic) nu poate exista nici "iad", nici "purgatoriu" (nu știm absolut nimic despre un iad special pentru copii), ci doar acel iad (care poate fi împărțit în mod foarte speculativ în superior și inferior, iar legătura dintre ele rămâne neclară ) de care Hristos a vrut să ne elibereze pe "ne" prin solidaritatea sa cu cei morți (corp și spiritual) Cu toate acestea, am merge la extrema opusă dacă am vrea să concluzionăm de aici că toți oamenii care au trăit înainte și după Hristos sunt acum mântuiți, că Hristos, prin experiența sa în iad, a golit iadul și astfel orice teamă de osândă a devenit inutilă Despre asta vom vorbi mai târziu, dar mai întâi trebuie remarcat că diferența dintre lumea interlopă (Hades) și iad (Holle) tocmai aici își primește semnificația teologică (vezi Evr ): înviind, Hristos lasă în urmă iadul ca o imposibilitate pentru omenire a merge la Dumnezeu; cu toate acestea, din cea mai profundă experiență trinitariană, el ia cu el "iadul": ca o expresie a puterii sale de judecător de a decide mântuirea veșnică sau condamnarea omului Desigur, în primul rând, este evenimentul mântuitor al creării rodului crucii în abisul pierderii muritoare K Rahner și L Boros au dreptate în această privință Ideea lor nu este nouă, a fost adesea exprimată în epoca de după Schleiermacher și Hegel E Guder (Giider) a subliniat "consecința co-teriologică" a evenimentului de Sâmbăta Mare: acum tuturor oamenilor li se oferă mântuirea, astfel încât morților, în conformitate cu "capacitatea unei persoane de a lua o decizie "pentru" sau "împotriva" descoperirii lui Dumnezeu în Hristos", și de asemenea, fiind influențați de "vectorul dispoziției spirituale" în viață, își vor lua hotărârea; mai mult, vorbim despre morți atât înainte, cât și după apariția lui Hristos Interesul interior al secolului al XIX-lea pentru teologumen descensus a fost tocmai aici: în crearea mântuirii la întemeierea lumii și astfel în oferta universală a mântuirii Astfel, întrebarea dacă descensus se referă la status exinanitioniV sau exaltationis" primește un nou răspuns: devine "un punct de cotitură dialectic al înfrângerii și victoriei" (F Marheineke), Die Lehre von der Erscheinungjesu Christi unter den Todten (Berna ) , nr W Bieder ebd Lat stare de epuizare Lat măreţie ]- MÂNTUIRE ÎN Abis "trecerea" de la primul la al doilea (Tomasie), prin care se realizează "mișcarea în starea intermediară a morților", întrucât Hristos se constituie astfel ca un "centru care transcende toate limitele naturale" (D A Dorner / Dorner) A "Purgatoriu" Din punct de vedere teologic, "purgatoriul" nu poate apărea decât în Sâmbăta Mare Chiar dacă Pavel în Corinteni : - folosește limbajul Vechiului Testament și leagă focul eshatologic al judecății "zilei Domnului" cu "încercarea" omului, atunci singurul criteriu după care se face judecata aici este "temelia" lui Iisus Hristos și, deși focul eshatologic poate testa lucrările construite pe această temelie și, în anumite condiții, le consumă complet, dar omul este salvat "ca din foc" Nu este vorba despre purificare, ci despre încercare: focul este un instrument de judecată eshatologică, realizat nu doar în vederea mâniei aprinse a lui Dumnezeu, ci în vederea lui Isus Hristos solidar cu noi Acest pasaj din Pavel (a cărui bază este focul zilei lui Iahve) nu are nimic de-a face cu Matei : , în spatele căruia se află ideea evreiască a Gheenei Deși se pot obiecta multe despre Origen din punct de vedere exegetic , din punct de vedere teologic el se dovedește a avea dreptate: în "fiind cu morții" Hristos creează un moment de îndurare în ceea ce este descris figurativ drept focul furioasă lui Dumnezeu "Odată am fost înghițiți și ținuți de iad, de aceea Hristos S-a coborât nu numai pe pământ, ci și pe pământ El ne-a găsit pe toți în lumea interlopă" și ne-a adus înapoi din Exemple în: W Bieder ebd - La fel deja Herder (Herder), pentru care "coborârea în iad" este o "dezvoltare" doar de la înțelegerea senzuală a Vechiului Testament la înțelegerea spirituală a Noului Testament: Erlăuterungen zum NT III, : Werke (Cotta ) , J Gnilka, Ist Kor , - ein Schriftzeugnis fur das Fegfeuer? (Diisseldorf ) Ebd și urm Întrebarea când începe să acționeze acest incendiu: după moartea unei persoane sau în timpul "Judecății de Apoi", aparține domeniului escatologiei și o putem lăsa aici fără luare în considerare )- GV Calea către morți (Sâmbăta Mare) Împărăția Cerurilor În orice caz, dogmatica catolică ar trebui să vorbească despre "tendința universală a mântuirii" (spre deosebire de îngustimea doctrinei dublei predestinari) în iad, să cadă în rețeaua contradicțiilor insolubile Acest lucru devine din nou cel mai evident la Pullius, care pune aceste întrebări cel mai clar b "Rezoluția cătușelor" Dacă cineva se întreabă despre "lucrarea" lui Hristos în iad, sau mai bine (deoarece am descris-o ca o "contemplare" exclusiv pasivă a păcatului separat) despre "rod", atunci trebuie să renunțăm în primul rând la toate necazurile teologice și nerăbdare religioasă care ar dori să aducă acest rod , mântuire veșnică prin suferința temporală, pentru o perioadă mai timpurie - de la Paști până în Sâmbăta Mare Desigur, este posibil, așa cum o face Biserica Răsăriteană, să vedem cea mai importantă imagine a mântuirii tocmai în "descensus": în distrugerea ușilor iadului și scoaterea prizonierilor din temniță Ex h (Baehr VI, - ) Vezi Ps -Augustine, Sermo : "tune leonem et ursum strangulavit quando ad infema descendens omnes de eorum faucibus liberavit" (Latina a sugrumat un leu și un urs când, coborând în iad, a eliberat pe toți din gura lor - Prim, trad ) (PL , ) A se vedea MJScheeben, Dogmatik § III (Freiburg ) și urm El este nevoit să considere purgatoriul ca un proces între două niveluri ale iadului, cel inferior, unde bogatul este chinuit, și cel superior, unde Lazăr se bucură în sânul lui Avraam; totuși, în primul rând, el este împiedicat de afirmația despre haos magnum între aceste două "locuri", iar în al doilea rând, procesul de purificare nu conduce purgandi la Dumnezeu, ci doar la o altă formă de damni roep Abia după procesiunea lui Hristos prin iad, "desăvârșirea" purgatoriului nu mai este iadul de sus, ci raiul (Sent , - ; PL , - ) Vezi și Ludolph de Saxonia, Vita Christi II, p : De Sabbato Sancto, n J Monnier ebd - ; B Schultze, La nuova soteriologia russa: OrChrP ( ) - ; JHSchulz, Die "Hollenfahrt" als "Anastasis": ZKTh ( ) - M Bauer, Die Ikonographie der Hollenfahrt Christi von ihren Anfângen bis zum Jahrhundert (masch Diss Gottingen ); G Cornelius, Die Hollenfahrt Christi ]- MÂNTUIRE ÎN Abis Este concepută ca o singură mișcare, atingând cea mai mare intensitate dramatică în Sâmbăta Mare În timp ce imaginile occidentale de Paște îl reprezintă întotdeauna pe Hristos înviind singur, Răsăritul ne oferă o privire asupra laturii soteriologic-sociale a lucrării de mântuire Aceasta se întâmplă prin includerea anticipată a evenimentului de Paște în Sâmbăta Mare, prin schimbarea unui triumf obiectiv și pasiv într-un triumf subiectiv și activ Această nevoie de înțeles de anticipare a căzut treptat victimă a Evangheliei primelor secole, care a fost parțial înlocuită de misterele medievale ale Paștelui Aceste predici și mistere au păstrat un aspect teologic important, care în teologia sistematică a dispărut din ce în ce mai mult; totuși, făcând aceasta, au ascuns un alt punct teologic, care a fost din nou subliniat într-un anumit fel doar datorită noilor reguli liturgice, care au desființat cântarea "aleluia" în Sâmbăta Mare Petru : vorbește despre kf'booEi v (activ), : despre E'bauueScheofai** (pasiv), Fapte : din XtiEiV" (chinuri sau lanțuri ale morții: subiectul aici este Dumnezeu) În consecință, ambele teme, evanghelizarea (proclamarea) și eliberarea, inițial concurează una cu cealaltă Proclamația (Proklamatiori) trebuie luată în obiectivitatea ei pură (de vreme ce este Eu-angeliori) ca apariția în moarte veșnică a manifestului vieții veșnice, fără a ține cont de imaginea Evangheliei , de personalitățile evanghelice sau de altfel (Miinchen-Autenried ); H Rothemund, Zur Ikonographie der Hollenfahrt Christi: Slav Rundschau II ( ) și urm ; O Schonwolf, Die Darstellung der Auferstehung Christi, ihre Entstehung und ihre ăltesten Denkmăler (Leipzig ); J Villette, La Răsurrection du Christ dans lArt (Paris ) E Volter, Darstellung der Auferstehung Christi bis zum Jahrhundert (Freiburg OJ); RBGreen, Hollenfahrt Christi (in der Kunst): RGG III, f; Handbuch der Ikonenkunst, Slav Institut Munchen ( ) Greacă, predică Greacă, evanghelizați Greacă, a permite, a dezlega Nu este vorba despre "îndemnuri" și încercări de convertire, așa cum sugerează, de exemplu, Ilarius, În PS , , (PL , - ) Herma se gândeşte la continuarea acestei lucrări pământeşti de propovăduire de către apostoli şi învăţători: Sim , , (Funk , ), Origen îi prezintă pe profeţi, dar şi pe Ioan Botezătorul în iad, ca înaintaşi ai Evangheliei lui Isus: C Cels , , p ]- IV Calea către morți (Sâmbăta Mare) gânduri despre starea mai bună sau mai proastă a celor cărora li se adresează această proclamație Astfel, problema convertirii ulterioare a celor deja morți, care a ocupat atât de mult părinții (atât în ceea ce privește posibilitatea unei astfel de convertiri după moarte, cât și numărul celor care s-au convertit ), a fost înlăturată de la bun început Motivul eliberării (Losung), adică mântuirea adresată morților, trebuie considerat nu mai puțin obiectiv ca conținut al proclamației Așa cum existența lui Isus în moarte practic nu este descrisă subiectiv, nu se pune problema efectului subiectiv al proclamării "duhurilor din închisoare": (PG ); Reg, h ( ) Clement urmează părerea lui Hermas că această evanghelie continuă după învierea lui Isus de către ucenicii Săi: Strom , (PG , ); , (PG , ) Gama de vederi se întinde de la pustiirea completă a iadului în sensul mântuirii tuturor (vezi Chiril al Alexandriei, Not pasch (PG , ) și Ps Ambrose, Not de Paschate, p f : toți în Adam sunt sortiți să meargă în iad și sunt chinuiți acolo până în momentul în care Hristos vine, învinge iadul și eliberează pe toți), până la mântuirea doar a acelor suflete (evrei, poate, și păgâni?) Cine avea o anumită credință și a dus o viață dreaptă și convertirea lui ip ultimis (lat la sfârșit - Notă, trad ) (Ireneu, Adv Haer , , p ; , n f (PG , ); - ); Origen, C Cels , ( PG I, ); Ambroseaster, In Ef , (PL , : quot quot cupidi eius essent (lat toți cei care au dorit-o cu ardoare - Notă) , trad ))', În Rom , (PL , : quicumque, viso Salvatore apud inferos, speravit de illo salutem (latină oricine care, văzând pe Mântuitorul în iad, nădăjduia în această mântuire - Notă, trad ))', Grigorie Teologul, Og , , ezită (PG , : toţi, sau cel puţin cei care cred în el); Ioan latoust, În Mt, h : (PG , : și păgânii care nu s-au încrezut în Hristos, dacă nu s-au închinat idolilor, ci s-au închinat adevăratului Dumnezeu); Philastrius din Brescia, De haeres (PL , - ), vrea să includă poeți, filosofi și alți păgâni, sub rezerva condiției propuse de Hrisostom; cel mai îngust cadru îl găsim în Grigore cel Mare, Ep , esse crediderunt etpraecepta eius vivendo tenuerunt ar fi trebuit atunci) Augustin, Er , lasă întrebarea deschisă Astfel, există o întreagă gamă de opinii - de la cel mai larg până la cel mai îngust cerc al celor salvați ]- MÂNTUIRE ÎN Abis reprezentarea dramatică a biruinței trăite , întâlnirea bucuroasă a lui Isus și a prizonierilor, în special a noului și vechiului Adam, nu este o judecată evlavioasă nelegiuită, dar depășește posibilitățile expresive ale teologiei Aici este necesar Se repetă adesea ideea că Hristos, venind în iadul întunecat, a luminat totul cu lumină; vezi Dolger, Sol Salutis (Miinster ) - ; deci, deja în Evanghelia lui Nicodim (Schneemelcher I, , ): "La miezul nopții, ceva ca lumina soarelui a pătruns în întunericul de acolo și a strălucit toate colțurile întunecate ale iadului s-au luminat"); în mod similar Ps Augustin, Sermo , de Pascha (PL , : "Quisnam est iste tenribilis et niveo splendore coruscus?" ; si tot de la Caesarius, Not în Paști (PL , ) și până la tainele pascale, în timpul cărora se aprinde focul pascal în fața bisericii întunecate, care, asemenea Lumen Christi (lumina latină a lui Hristos - Notă, trad ), este adusă în biserică, simbolizând intrarea lui Hristos în iad, care se transformă astfel în paradis: Misterul Redentin de Paști, creat în (Redentiner Osterspiel, Gokher ) Apoi, acesta este motivul luptei cu diavolul, care, din cauza superiorității lui Hristos, este nevoit să deschidă "ușile de fier" și să-l lase pe învingător triumfător Prima victorie a lui Hristos asupra iadului anunță a doua și ultima victorie în timpul Judecății de Apoi, când iadul este în cele din urmă distrus Astfel, în Misterul Redentin și în Augeg, "Historischer Processus juris in welchem sich Luzifer iiber Jesum, dariiber, daB er ihm die Hollen zerstoret, beklaget" (Frankfurt ) În sfârșit, motivele întâlnirii cu Adam, conversațiile în curs (deja în Evanghelia lui Nicodim, cel mai frumos în predica lui Ps -Epifanie, PG , - ), care se dezvoltă în tainele patimii lui Hristos Vezi Misterul Palatin: "Issiez hors de ceste prison / Mi ami, mi cousin, mi frăre / Je vieng de la destre mon pere / Pour vous sauver ai morte soufferte / Maintenant vous sera ouverte / La porte d'enfer e li huis "(franceză Ieșiți din această închisoare / Prietenul meu, vărul meu, fratele meu / Mă duc din dreapta (din dreapta) Tatălui Meu, / Pentru a te mântui, am suferit acceptând moartea / De acum înainte ușa iadului / îți va fi deschisă - Notă, trad ), în: Jeux et Sapience du Moyen-Age, ed Pauphilet, Pleiade, ; Sf Galler Passionsspiel (Haiti ) Versetul - ; Das Osterspiel von Muri (Ranke ) f; Donaueschinger Passionsspiel (Haiti ) Vers ff Și deja Efraim: "Ramus se inclinavit usque ad Adamum in infemum, deinde se erigens assumepsit eum atque reduxit in Eden" (lat Creanga s-a închinat lui Adam în iad, apoi, ridicându-l, l-a luat și s-a întors în Eden - Notă , trad ) [Hymni (Lamy) HV, , vgl , - ]; Kassian, Instit III, , (Petschenig - ); predica lui Ps -Thaddeus din Edessa (în Eusebiu, CT , , ) Pe vremea noastră, P Claudel, care deseori reflecta și compunea poezii despre iad (vezi drama sa Descensus: Le Repos du Septiăme Jour, creată în ), a vorbit despre procesiunea internă a Sâmbetei Mare de la iad la rai (La Sensation du Divin) , în: Pr£sence et Proph£tie [Paris ] f) }- GV Calea către morți (Sâmbăta Mare) limitați efortul de sistematicitate, altfel va progresa necontrolat la doctrina apocapotastază În schimb, biserica în Sâmbăta Mare primește un indiciu de escortă de departe: Grigorie Teologul ne îndeamnă să luăm parte la pogorârea Domnului în duh: salut nostra, et nos frequenter debemus solliciti esse illuc descendere "n xvi Rămâne întrebarea cum este posibil un astfel de acompaniament din punct de vedere teologic (la urma urmei, Mântuitorul intră substitutiv într-o stare de singurătate absolută) și dacă poate fi desemnat nu ca un acompaniament, ci ca un fel de real, adică, dată creștinesc, participarea la această singurătate: a fi mort împreună cu Dumnezeul mort greacă Dacă se duce în iad, du-te cu El și tu, cunoașteți acolo tainele lui Hristos Og (In Sanctum Pascha) n (PG , A) Lat La urma urmei, Hristos a coborât în iad pentru mântuirea noastră și ar trebui să fim întotdeauna loviți de această coborâre Expos simb (n ) b- V Calea către Tatăl (Paștele) Întregul Noul Testament mărturisește în unanimitate că adevărata semnificație a răstignirii și îngropării lui Hristos nu poate fi realizată decât în lumina evenimentului de Paște, fără de care credința creștină nu ar exista deloc Titlul acestui capitol, "Calea către Tatăl", este preluat din Evanghelia după Ioan (Ioan : ), iar evenimentul pe care îl descrie trebuie luat în considerare în totalitatea celorlalte descrieri ale sale pentru a înțelege: Tatăl este Creatorul, care, acționând în Fiul, în ziua de Paști, își face lucrarea; El, înălţându-l pe Fiul, completează şi prezintă limpede mesajul Său lumii, trimiţând în lume Duhul comun celor doi A priori, structura fenomenului luat în considerare include faptul că acest eveniment atotcuprinzător ne scăpa simultan (îndreptat în veșnicie către Tatăl) și ni se dezvăluie (pentru ca noi, crezând, să ne putem da seama de sensul istoria mântuirii), că trebuie să fie în același timp "super-istoric" sau "preistoric" și istoric, că poate poseda cea mai înaltă certitudine teologică și, în același timp, cu toate acestea, sub forma sa expresie și reprezentare, ea poate rupe forma narațiunii pământești și, prin urmare, pune probleme care nu pot fi niciodată rezolvate complet în fața exegeților, astfel încât "între analiza istorică și înțelegerea teologică iese constant dialogul critic Întrucât credința într-un eveniment care a avut loc provoacă o varietate de încercări de exprimare în limbajul lumii noastre (pe care exegeza o poate critica), această varietate, tocmai în contrastul și inconsecvența ei, este plină de cel mai important conținut teologic, deci pentru noi studiu K Barth, KD IV/ (Zollikon ) Cu toate acestea, trebuie să se țină seama de cât de atent introduce Barth acești termeni și limitează sfera lor de aplicare L Goppek, Das Osterkerygma heute, op Citat din W Klappert, Diskussion um Kreuz und Auferstehung (Wuppertal ) ]- * V Calea către Tatăl (Paștele) obținem trei abordări principale: ) teza teologică principală, care poate fi prezentată în întregime și linii principale convergente; ) o situaţie exegetică, ale cărei aporii decurg în mare măsură din structura evenimentului de Paşte, iar încercarea de a le interpreta îl determină pe exeget să accepte anumite premise care îi prescriu drumul ulterioară a cercetării sale; ) dezvăluirea aspectelor teologice cuprinse în diverse narațiuni, a căror profunzime și importanță ar putea fi un motiv suficient pentru a lăsa prezentările contradictorii așa cum sunt Teza teologică principală Teza teologică principală, la rândul ei, trebuie interpretată din trei unghiuri diferite: în unicitatea ei (împreună cu problema modului în care un eveniment absolut fără egal și neconstruit poate și ar trebui să fie exprimat în forme categorice ale unui anumit context de înțelegere), apoi în structura sa trinitară (întrucât inițiativa este întotdeauna atribuită Tatălui, în timp ce Fiul viu, acționând independent, se arată ucenicilor, iar Duhul, tocmai în contextul Paștelui, este "eliberat" pentru lume), în cele din urmă, în formele de bază descrise în mod consecvent ale apariției și dăruirii Celui Înviat, care întemeiază statornicia credinței pascale A Unicitatea tezei A) Cea mai importantă regulă pentru orice filologie este aceea de a lăsa textele să spună ceea ce vor ele însele să spună Întrebarea dacă ceea ce spun ei este încă valabil pentru noi este secundară "Totuși, lucrul decisiv este acordul complet în înțelegerea universală prin credință H Schlier, Uber die Auferstehungjesu Christi (Johannes Verlag Einsiedeln ; ) W Marxsen, Die Auferstehung als historisches und als theologisches Problem (Giitersloh ) Cit nr: Die Bedeutung der Auferstehungsbotschaft fur den Glau-ben an Jesus Christus (Giitersloh ) f }- TEOZA PRINCIPALA (Glaubenserkenntnis) a învierii lui Isus Înțelegerea credinței sugerează, pe de o parte, că această teză implică o realitate obiectivă, care este exprimată în formule scurte și aclamații timpurii: "Domnul a înviat cu adevărat (Bethsod) și S-a arătat Simon" (Luca : ), "Dumnezeu L-a înviat pe Isus Hristos din morți" (Fapte : ; : ; : ), etc , totuși, pe de altă parte, implică o teză exprimată doar în credință: "biserica nu s-a îndepărtat de înviere, ea a vorbit despre ea nu ca pe ceva opțional, ci ca pe o mărturisire emoționată " Această mărturisire întemeiază biserica Dacă Hristos n-ar fi înviat, n-ar fi existat nici biserică, nici credință: "Fie că eu (Pavel), fie ei, așa predicăm și așa credeți voi" ( Corinteni : ) Evanghelia unanimă nu este conștientă de ea însăși într-un mod total (ca un număr de indivizi care gândesc la fel în această problemă), dar, întrucât martorii sunt unanimi, ei înșiși formează biserica: deci este adevăratul subiect al credinței pascale , așa cum această credință este adevăratul obiect prin care biserica în primul rând, se constituie ca subiect credincios Fără prezența vie a Domnului care începe în ziua de Paști, biserica nu există Prin urmare, este exclus ca, împreună cu Schleiermacher și școala sa, să împingem învierea lui Hristos din centrul credinței bisericești; dimpotrivă, învierea este punctul de plecare al întregii teologii bisericești și numai în el întreaga existență pământească a lui Isus și crucea Lui capătă adevăratul lor sens W Kiinneth, Theologie der Auferstehung (Miinchen ) H Schlier op cit ; W Kiinneth op cit ; L Goppelt op cit H Grass, Ostergeschehen und Osterberichte (Gottingen ) G Koch, Die Auferstehung Christi = BHTh (Tiibingen ) ff; EX Durwell, La Resurrection de Jăsus, Mystăre de Salut (Le Puy-Paris ) ff Der christliche Glaube II § : "Faptele învierii și înălțării lui Hristos nu pot fi considerate componente independente ale doctrinei persoanei Sale" (Berlin ) Prin urmare, există un primat al teologiei în tratatul despre înviere, așa cum o vedem, de exemplu, în K Barth, W Künneth/Kiinneth, K H Rengstorf (K N Rengstorf, Die Auferstehungjesu, Wirten/Ruhr ), F H , Die Gegenwart des Gekreuzigten, în: Christus unter uns (Stuttgart ) -[ }- V Calea către Tatăl (Paștele) Cea mai veche dovadă a învierii este formula credinței pe care Pavel o amintește corintenilor în Corinteni : - : "Că Hristos a murit pentru păcatele noastre, conform Scripturilor, / și că a fost îngropat, / și că a înviat a treia zi, după Scripturi, / și că a apărut Chifa, apoi cei doisprezece " Cercetătorii se ceartă despre unde se termină această formulă străveche, construită ritmic; cel mai probabil nu înainte de "Kepha", deoarece verbul "a apărut" necesită un predicat; "doisprezece" se referă și la textul original Pavel continuă lista: "atunci s-a arătat la mai mult de cinci sute de frați deodată, dintre care cei mai mulți sunt încă în viață, iar unii au adormit; apoi i s-a arătat lui Iacov, de asemenea tuturor apostolilor; și până la urmă mi s-a arătat" Această formulă de bază conține ceea ce Pavel însuși a "primit" de la apostolii din Ierusalim după convertirea sa (în anul d Hr sau puțin mai târziu) Există multe trăsături non-pavloviane, probabil semitice în text, este posibil să fi avut originea în Ierusalim, posibil în Antiohia; paralela dintre "Cefa și cei doisprezece" și "Iacov și toți apostolii" nu indică (așa cum au presupus adesea cercetătorii de pe vremea lui Harnack) existența unor tradiții diferite, concurente, și nici nu trebuie urmată în primul rând Mai ales că U Wilckens, Die Missionsreden der Apostelgeschichte (Neukirchen ) a pus la îndoială vârsta așa-numitelor formule "arhaice" din predicile lui Petru Vezi lista în: J Kremer, Das ăkeste Zeugnis von der Auferstehung Christi = SBS (Stuttgart ) J Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu (Ziirich ) ; E Fascher, Die Auferstehungjesu und ihr Verhăltnis zur urchristlichen Verkiindigung: ZNW ( ) - Punctul de vedere al lui U Wilckens că această formulă ar fi putut avea, de asemenea, originea în Antiohia sau Damasc și are trăsături elenistice (U Wilckens, Der Ursprungder Uberlieferung der Erscheinungen des Auferstandenen: Dogma und Denkstrukturen, hrsg von W Joest und W Pannenberg [ Gottingen ]), precum și contestarea lui G Konzelmann a prototipului semitic al formulei (Zur Analyse der Bekenntnisformel Kor , - : EvTh [ ] - ) au fost respinse de G Delling (G Delling, ( Die Bedeutung der Auferstehung Jesu flir den Glauben anjesus Christus Ein exegetischer Beitrag, (Giitersloh ) S ) Despre această problemă vezi și B Klappen, Zur Frage des semitischen oder griechischen Urtextes von , - Kor = , NTS (Cambridge ) - , și J Kremer op cit f Prin urmare, nu ar trebui să folosim pur și simplu clișeul "formula antiohiană a credinței" (după cum Ph Seidensticker, Die Auferstehung Jesu in der Botschaft der Evangelien = SBS ) [Stuttgart ] f) ]- TEOZA PRINCIPALA ar trebui privită ca o "formulă de legitimare" apostolică (de ce atunci menționăm apariția celor cinci sute de frați?) Cu siguranță, Pavel vrea să alinieze aparițiile lui Isus cel înviat cel puțin într-o oarecare măsură cronologic, și mai eronat este încercarea de a traduce Ephb mai mult de cinci sute de frați la un moment dat") ca "o dată pentru totdeauna" și, prin urmare, de a reduce toate celelalte fenomene la acesta și numai Pe de altă parte, nu ar trebui să încercăm să scădem întreaga teologie a misiunii creştine timpurii din această formulă Iată cele două puncte principale ale formulei luate în considerare: ) există un număr mare de martori ai învierii: faptul că ei pot fi întrebați și astăzi despre aceasta (v ) nu înseamnă în niciun caz că Pavel vrea să " dovedește" învierea, el indică mai degrabă "martorii preaalesi" (Fapte : ), inclusiv pe sine; ) deja în această formulă străveche, moartea crucii și înmormântarea lui Isus sunt legate într-o singură mărturisire de învierea și apariția Celui Înviat, deja aici - și acest lucru este important - în lumina învierii, crucea este considerată ca o moarte răscumpărătoare "pentru păcatele noastre", moartea și învierea sunt recunoscute ca accesibile înțelegerii în contextul general al Scripturii și ca în cele din urmă clarificând-o Ambele evenimente contrastează între ele (crucea este, de asemenea, subliniată de menționarea înmormântării: cel care este îngropat a murit în cele din urmă ), amândoi prin repetarea cuvintelor În primul rând E Bammel, Herkunft und Funktion der Traditionselemente în Kor , - : ThZ ( ) - H Iarba op cit greacă, în același timp Cum funcţionează Ph Seidensticker op cit f, care ar dori să identifice această întâmplare unică cu întâlnirea pascală galileană unică din Mt : - Susține punctul de vedere opus Kremer op cit , Ap , care primește așadar multe apariții ( Cum face G Koch op cit urm În fraza despre înviere, cuvintele "după Scripturi" se referă în primul rând la aceasta, și nu la definiția mai apropiată a "în ziua a treia";} Kremer op cit , ; vezi mai jos K X Rengstorf vede în cuvintele "murit și îngropat" "o formulă bine stabilită, adesea folosită deja în Vechiul Testament, care este folosită în legătură cu ]- V Calea către Tatăl (Paștele) "după Scripturi" sunt caracterizate ca ambele legate între ele, dar în același timp ca diferite Prin urmare, este necesar să recunoaștem corectitudinea lui Barth, și nu a lui Bultmann: învierea este despre un act personal al lui Dumnezeu, și nu doar despre înțelegerea sensului crucii Formula pre-pauliană Rom învierea asupra acestor texte nu se poate încălca obiectivitatea acțiunii primare a lui Dumnezeu în Hristos, care își dobândește apoi influența secundară și decisivă asupra lumii în general și asupra fiecărui om în particular Distrugerea acestei obiectivități, întreprinsă de la Schleiermacher, Hermann (Herrmann) până la elevul său Bultmann, întrucât această obiectivitate ar fi neutralizat legătura existențială cu credinciosul la figuri importante din istoria Israelului și probabil locul său inițial este în analele regale" (op cit ) El subliniază că în pilda bogatului și a lui Lazăr, se spune că primul a murit și a fost îngropat, în timp ce al doilea spune doar că a murit (Luca : ), "și aceasta înseamnă că a murit fără să primească un înmormântare corectă" KD IV/ , f: "Aceasta este o acțiune independentă, nouă a lui Dumnezeu în legătură cu evenimentul crucii și nu doar o revelație și clarificare a semnificației și importanței sale pozitive" (cum crede Bultmann) În mod similar consideră J Schniewind, Antwort an R Bultmann (Text nr: B KIappert op cit - ) și L Goppelt (ebd - ); H Iarba op cit f: "Dumnezeu și-a lucrat lucrarea în Hristos înainte de a începe să lucreze în martorii Săi și a lucrat în ei prin această primă acțiune este o evanghelizare în sine " La fel spune HSIwand, Kreuz und Auferstehung Christi (în B KIappert op cit - ) "Poate discursul despre învierea lui Hristos să fie altceva decât o expresie a semnificației crucii?" R Bultmann, Neues Testament und Mythologie: Kerygma und Mythos, hrsg von HW Bartsch, I ( ) - Ceea ce se înțelege aici este semnificația pro te (lat pentru mine - Aprox, trad ) ca "prezența în viața concretă a unui credincios" S Pe acest text își construiește F X Dur-vel teologia învierii Vezi și K H Rengstorf op cit - : "Cea mai frapantă este exprimată în Corinteni : "Dar dacă Dumnezeu nu L-a înviat pe Hristos, voi sunteți încă în păcatele voastre" Ceea ce vorbim aici, la o examinare mai atentă, sugerează că întâlnirea cu Răstignitul pentru Pavel nu este suficientă dacă o persoană trebuie să vină la Dumnezeu, dacă în cele din urmă trebuie să vină la sine -[ }- TEOZA PRINCIPALA "Eu" și dogmatizează sau "mitologizează" procesul - duce la desființarea semnificației crucii pentru mântuire: între bunul Dumnezeu și fericitul "eu" nu ține cont de mijlocirea obiectivă a lui Hristos b) Că morții revin la viață nu este cu totul unic în sensul biblic; totuși, în învierea lui Isus, acest lucru nu ar trebui exprimat, ci mai degrabă trecerea Sa într-o formă de ființă care a biruit moartea o dată pentru totdeauna (Rom : ; Petru : ): Isus, spre deosebire de David și de asemenea, cei înviaţi de El Însuşi, este izbăvit de stricăciune (Fapte : ), El trăieşte pentru Dumnezeu (Rom secole" şi "are cheile iadului şi morţii" (Apoc : - ) Această stare, așa cum s-a subliniat în mod repetat și corect, nu are nicio analogie Ne sfâșie întreaga lume a vieții și a morții într-un mod unic pentru a ne deschide o nouă cale prin această descoperire către viața veșnică a lui Dumnezeu ( ) Corinteni : - ) În acest pas unic de la un eon la altul, ambele realități sunt importante - nu numai acceptarea în noul eon (pe care ar fi greșit să o prezentam în opoziție cu temporalitatea vechiului eon ca o eternitate abstractă și atemporală), ci de asemenea desemnarea terminus a quo \ puncte ale istoriei unde prin istorie R Bultmann op cit : "Sensul poveștii Sale (a lui Isus) vine din ceea ce Dumnezeu vrea să-mi spună prin ea" H Grass op se opune brusc acestui punct de vedere cit , , "Nu există analogie pentru el": W Kiinneth op cit , vezi f "De aceea, moartea lui Isus depășește orice analogie cu moartea altor oameni": ebd "Învierea este un eveniment lipsit de analogii, adică neavând corespondență în istorie": B KIappert op cit "Eveniment de Paște care nu are analogii": G Koch op cit "Acest eveniment nu are nicio analogie în istorie": ebd "În acest caz, pur și simplu nu avem posibilitatea de comparație și categoria corespunzătoare": J Kremer op cit "Comparațiile" cu alte învieri ale morților sunt "eronate": ebd ; G Delling op cit : "De aceea, înțelegerea învierii lui Isus este complet dincolo de orice analogie" W Künneth se opune pe bună dreptate acestui lucru (în primul rând, opunând la P Althaus/Althaus) W Kiinneth op cit - Despre înviere ca împlinire a timpului: vezi ebd - Lat un punct de plecare V Calea către Tatăl (Paștele) cruce decisiv Prin urmare, se poate spune cu certitudine că învierea este "un eveniment real în lume în măsura în care sa întâmplat (geschehen ist) în timp ca o istorie specială (Geschichte) în cursul istoriei umane (Geschichte)" Se poate chiar încerca să plaseze învierea ca eveniment istoric în contextul general al istoriei Totuși, se poate vorbi și despre "granița istorică" a învierii sau despre "fațeta" unui eveniment "metaistoric" care deschide în istorie, datorită căruia ambiguitatea semnelor istorice devine clară dacă sunt separate de evenimentul credinței Prin urmare, pe bună dreptate, alternativa "istoric" și "non-istoric" a fost respinsă ca periculoasă; istoric (și aceasta înseamnă: intraistoric) străpungerea istoriei lumești și omenești lui Dumnezeu poate fi revelată numai dacă supraviețuirea -Dumnezeu istoric acționează în morți și îi dă Fiului viu transistoric să se deschidă în istorie Prin urmare, așa cum se va arăta mai jos, nimeni nu a fost martor la înviere , mormântul gol nu poate fi privit inițial ca "dovadă" a învierii și nimeni nu ar putea fi în cele din urmă un contemplator neutru al Domnului care se manifestă Astfel, se pune brusc problema înțelegerii acestui eveniment unic O astfel de înțelegere este posibilă numai dacă există premise categorice pentru înțelegere, care, totuși, atunci, în fața unicității, sunt în mod necesar transcende și în așa fel încât să convergă în acest eveniment unic K Barth op cit ; Barthes își corectează declarațiile radicale în Die Auferstehung der Toten (Miinchen ), unde istoria este ignorată în favoarea purului "fapt al revelației" W Pannenberg, Grundziige der Christologie (Giitersloh ) Despre critica opiniilor sale: W Klappert op cit : în acest fel are loc "relegarea eshatologicului la nivelul universal-istoric" W Klappert op cit H Iarba op cit f B Klappen op cit W Marxsen op cit În mod caracteristic, Evanghelia apocrifă a lui Petru a încercat pentru prima dată să vizualizeze procesul învierii: Schneemelcher I (Tiibingen ) f K N Rengstorf op cit - }- TEOZA PRINCIPALA Scriptura ne oferă trei astfel de premise: ) concepția (în creștere) despre un Dumnezeu viu care, în legământul său, este Dumnezeul celor vii; ) orizonturi deschise ale apocalipsei precreştine-evreieşti; ) pretenția lui Isus istoric că El devine pentru oamenii care L-au întâlnit decizia mântuirii sau condamnării eterne Dumnezeul legământului a fost inițial nu numai viu, ci și dăruitor de viață, "adevărată viață există pentru un israelit numai în părtășie cu Dumnezeul cel viu " "Căci la voi este izvorul vieții" (Ps : ) Și pentru Isus, Dumnezeu "nu este Dumnezeul celor morți, ci al celor vii" (Matei : ) Deja în Vechiul Testament, evlavia levitică, pornind de la această idee a Dumnezeului viu, depășește granița inexorabil stabilită a morții pentru om: "o convingere profundă s-a dezvoltat pe baza încrederii în indestructibilitatea unității vitale oferite de Dumnezeu " Isus, ca Cuvânt viu întrupat al lui Dumnezeu, este de fapt Viul : etc ), care trăiește prin Tatăl în sine (Ioan : ) Prin urmare, este firesc când îngerii din mormânt din Evanghelia după Luca le întreabă pe femei: "Ce căutați pe cei vii printre morți?" ( : ; vezi : ; Fapte : ; : ) Evenimentul unic și neașteptat al învierii morților în viața nemuritoare finală este dezvăluit ca transcendend tărâmul a tot ceea ce este cunoscut, chiar și într-un fel sau altul deja așteptat de om Orizontul (profetic-)apocaliptic al iudaismului târziu oferă diverse categorii pentru înțelegerea unicității misterului Paștelui; cu toate acestea, niciunul nu este suficient de la sine pentru o explicație, își arată inconsecvența în momentul cel mai decisiv Începând cu Dan : și Apocalipsa lui Isaia - , o parte a iudaismului cunoaște ideea învierii morților la sfârșitul timpurilor (Fapte : ; vezi Marcu : ) Cu toate acestea, pentru acești evrei nu se punea deloc îndoială despre anticiparea individuală a învierii generale a morților "Învierea, o nouă ființă trupească, mereu E MuBner, ZWH, Die Anschauung vom "Leben" im vierten Evangelium = MThSt / (Munchen ) f G von Rad, "Gerechtigkeit" und "Leben" in den Psalmen: Festschr A Bertho-let (Tiibingen ) - , inclus în: Ges Studien zum AT = Theologische Biicherei (München ) - V Calea către Tatăl (Paștele) aşteptând doar venirea lumii noi care vine Când ucenicii vorbesc despre învierea lui Isus, ei asociază clar cu el un eveniment escatologic excepțional În același sens, Pavel îmbină învierea lui Isus cu învierea eshatologică a morților și îl caracterizează pe Cel Înviat drept întâiul născut al lumii noi ( Cor , - ) Prin urmare, kerygma pascală este o declarație unică și nemaiauzită pentru lumea evreiască Cu toate acestea, este străină și lumii elenistice " Dar înainte de a întâlni această graniță evidentă a categoriei "învierea morților", este necesar să subliniem pe scurt că pentru conștiința și experiența evreiască, având în vedere certitudinea a învierii efective a lui Isus, trebuie să fi părut că vechiul eon, timpul și-a atins cumva sfârșitul Prin urmare, în cele mai vechi straturi ale narațiunilor despre înviere, există un fel de combinație de înviere și pânză, un fel de experiență a prezenței celei mai profunde a ultimului act al lui Dumnezeu, dincolo de care nu se mai poate aștepta nimic Doar gândul că martorii acestui eveniment sunt încă la timp a împărțit din nou prezentul eshatologic în "acum" și "mai târziu", în stăpânire și o nouă speranță cu așteptare (a sfârșitului apropiat al lumii) GW Bartsch (Bartsch) a arătat asemănarea formelor din Matei : - și christophany în Apocalipsa : - , sugerând prezența apariției inițiale a lui Hristos în angelofania lui Matei; Fără îndoială apocaliptic-eshatologic este trecerea lui Mt : - cu cutremurul, zdrobirea stâncilor, deschiderea mormintelor și învierea multor trupuri ale sfinților plecați în ziua de Paști Aceasta include și întunericul care a acoperit întregul pământ (Marcu : alin ) ca semn al începutului sfârșitului lumii (Amos : ) Și cuvântul lui Daniel despre apariția Fiului Omului, așezat la dreapta puterii și venind pe nori (Marcu : ), ar putea fi asociat în primul rând cu punerea în aplicare a unui eveniment eshatologic O viziune similară este împărtășită de F Seidensticker, care adună fragmente "stil apocaliptic al narațiunilor pascale" (în primul rând în filiația din Deuteronom ) și interpretând "puternica paruzie a Domnului nostru" L Goppek op cit H W Bartsch, Das Auferstehungszeugnis, sein historisches und theologisches Problem: Theologische Forschung (Hamburg ) - }- TEOZA PRINCIPALA Isus Hristos" în Petru : , nu în contextul întoarcerii eshatologice, ci al venirii puternice a Domnului în biserica prezentă; el vede, de asemenea, Mt : - ca pe o scenă apocaliptică care descrie înzestrarea lui Hristosul înălțat cu "toată puterea" (e Ѳт| pot lapa E^oghla*) și închinarea evlavioasă a ucenicilor Totuși, cu toate acestea, nu putem vorbi despre altceva decât despre o încercare de interpretare, care dezvăluie imediat incapacitatea sa pentru a verifica evenimentul explicat al Paștelui în Evanghelie Același lucru se poate spune despre încercarea lui W Pannenberg (Pannenberg) de a face un mod apocaliptic de gândire conditio sine qua poti' pentru înțelegerea învierii lui Hristos A treia abordare a fost realizată cel mai radical de același Pannenberg, care, pe de o parte, a urmat șirul gândirii lui Albert Schweitzer (cristologia radicală eshatologică), pe de altă parte, Edward Schweitzer, care dorea să lumineze calea și eul -conștiința lui Isus bazată pe contextul schemei profetico-evreiești a omului drept umilit și înălțat A Schweitzer crede că Isus Ph Seidensticker op cit ; vezi Idem, Zeitgenossische Texte zur Osterbotschaft der Evangelien = SBS (Stuttgart ) - Eu Grech, toată autoritatea Mi-a fost dată Op cit ; vezi şi G Koch op cit - ; Bartsch i se opune N Conzelmann, Historie und Theologie in den synoptischen Passionsberichten: Zur Bedeutung des Todes Jesu (Giitersloh ) , Anm , critică și la adresa lui L Goppelt op cit Ph Seidensticker op cit II Lat conditie necesara Critică în: W Kiinneth op cit și urm ; W Klappert op cit și urm ; HGGeyer, Die AuferstehungJesu Christi, Ein Uberblick liber die Diskussion in der gegenwărtigen Theologie: Die Bedeutung der Auferstehungsbotschaft fiir den Glauben an Jesus Christus (Giitersloh ) Of O încercare de a interpreta relatările martorilor oculari din Noul Testament în ceea ce privește categoria văzătorilor apocaliptici evrei târzii ai misterelor ascunse ale lumii viitoare cu greu merită menționată: ei nu se întâlnesc cu Fiul Omului necunoscut, precum profetul Daniel, ei nu " transferați" în viziunea lor, îl întâlnesc pe Domnul, care le este bine cunoscut, Îl recunosc după rănile Sale, în frângerea pâinii etc , ei comunică cu El pe acest pământ, și nu într-o sferă cerească îndepărtată de lumea Astfel, chiar și această categorie apocaliptică este insuficientă pentru înțelegerea învierii Erniedrigung und Erhohung bei Jesus und seinen Nachfolgern = AThANT (Basel ) ]- V Calea către Tatăl (Paștele) trăiește proleptic către împărăția viitoare și propria sa instituție ca Mesia și Fiul Omului, dar pe cruce eșuează în aspirațiile sale Pannenberg descrie, de asemenea, viața Sa ca "o anticipare a unei confirmări viitoare" de către Dumnezeu Tatăl (care era în concordanță cu viziunea apocaliptică a istoriei), dar Isus, deoarece El a trăit cu aspirații pentru "învierea aproape universală a morților", nu l-a putut îndeplini el însuși Acest concept, deși subliniază corect natura profetică a pretenției mesianice absolute, se prăbușește în esență prin faptul că vrea să iasă din situație dificilă adoptând două modele de gândire care nu pot fi combinate între ele Un om drept care suferă (ca un profet care suferă) nu este niciodată un Mesia suferind: o astfel de idee nu există pe vremea lui Isus Isaia nu este, de asemenea, asociat cu ideea unui Mesia Prin urmare, "anticiparea" de către Isus a "îndreptățirii" sale de către Tatăl, deși poate avea o analogie în încrederea credincioasă a unui om drept umil, dar nu mai mult; căci revendicarea lui Isus este, cel puțin formal, mesianică în intensitatea și implicațiile sale, iar categoria existentă a lui Mesia nu consideră o astfel de afirmație ca pe o anticipare În evenimentul învierii, toate schemele prestabilite sunt împlinite și simultan distruse: ele trebuie folosite pentru evanghelizare, dar tocmai utilizarea lor cumulativă arată că fiecare dintre ele nu poate aduce decât o contribuție fragmentară la un singur întreg transcendental: "ceea ce apostolii predicat era dincolo de ceea ce se putea crede Pentru conștiința de sine a Bisericii, a fost din nou necesar să se pregătească noi scheme: de aceea, așteptările eshatologice apropiate ale Bisericii primare sunt profund diferite de cele profetice și chiar de așteptările lui Isus, întrucât sfârșitul a început deja în principiu odată cu învierea și nu trebuie decât să ne așteptăm W Popkes, Christus traditus (Ziirich ) , ; E Sjoberg, Derverborgene Menschensohn in den Evangelien (Lund ) f, f; E Lohse, Die Geschichte des Leidens und Sterbens Jesu Christi (Giitersloh ) f; vgl E Schweizer op cit G Koch op cit }- TEOZA PRINCIPALA intrarea definitivă în vigoare Categoriile gata făcute sunt reduse la nivelul imaginilor și mijloacelor expresive, care pot fi astfel folosite simultan fără a crea competiție între ele Deja în cele mai vechi pături, schema "moarte-înviere" nu poate fi separată de schema "umilire-înălțare" Din prima schemă de gândire discutată mai sus se adaugă aici categoria "viață", care însă nu poate să fie despărțiți de ceilalți și subliniați ca singurul valabil pentru noi Luca adaugă categoria "analempsis" (luare ca moarte și înălțare), probabil bazată pe disparițiile din Vechiul Testament, pentru Ioan "înălțare", ca "slăvire", capătă două sensuri - înseamnă înălțare la cruce și în înviere; amândouă sunt doar aspecte ale unei "urmeri", "înălțări" la Tatăl: nu numai crucea și învierea, ci și învierea, înălțarea și Rusaliile sunt "strâns legate între ele" pentru el despre misterul pascal, imaginea Slujitorului lui Dumnezeu și a suferinței Sale substitutive devine un model de interpretare, așa cum pre-pavlovian "În cea mai veche mărturie, învierea și înălțarea coincid Cuvântul antic Fapte : , "Dumnezeu L-a făcut Domn și Hristos pe acest Isus pe care L-ați răstignit", în mod evident leagă învierea și înălțarea Probabil și Fapte : - : "Dumnezeul părinților noștri L-a înviat pe Isus, pe care L-ați omorât atârnându-l pe un copac El a fost înălțat de Dumnezeu la dreapta Sa ca Cap și Mântuitor "nu înseamnă că mai întâi a fost o înviere și apoi o înălțare, dar ambele părți ale frazei vorbesc despre același lucru" - N Grass op cit - Vezi J Kremer op cit - K H Rengstorf op cit , deși vorbește de la început despre o "separare atentă" între înviere și înălțare, mai târziu trebuie să admită că în unele versete sunt menționate împreună H Schlier op cit f: "Cel Înviat este deja în esență Înălțat în sensul că învierea are loc în înălțare față de Dumnezeu și înălțare în puterea învierii" Potrivit lui Schlier, "poate că de la început au existat interpretări independente ale aceluiași proces, dar de la bun început s-au arătat unul către celălalt", iar legătura dintre ele "nu este înțeleasă în mod special în textele noastre" Vezi G Koch op cit W Kiinneth op cit Anm treizeci Discuție și sfera de aplicare a acestei categorii în W Kiinneth op cit - W Michaelis, Die Erscheinungen des Auferstandenen (Basel ) ; Artă avnalhmyij: ThW IV, - (G Delling) H Iarba op cit ]- V Calea către Tatăl (Paștele) formulele Rom : - ; : , vezi Corinteni : și formula deja discutată Corinteni : - Evident, în această ultimă formulă, referirea la "Scriptura" implică în primul rând Isaia : Toate aceste categorii sunt biblice; este în general acceptat astăzi că analogiile păgân-religioase (ale zeilor morți și care învie) nu pot fi luate în considerare deloc pentru interpretarea originală a învierii lui Isus; ele ar putea apărea în cel mai bun caz ca secundare și pur și simplu ilustrative De aceea nu a fost ușor să predicăm învierea lui Isus neamurilor, care erau străine de categoriile biblice Analogiile naturale ale lui Pavel din Corinteni : - oferă puțină perspectivă, așa că el revine curând la imaginile evreiești și apocaliptice Iar păgânii trebuie să accepte urora ca întreg: o abordare fundamentală a înțelegerii învierii este posibilă din convergența imaginilor tuturor vechilor Scripturi Chiar dacă imnul de cult Fil : - ar folosi o schemă mitică (Dumnezeu coborând și înviând din nou), ideea centrală a coborârii ca ascultare de Tatăl până la moarte subminează fundamentele mitului pentru a umple ea cu conținut exclusiv biblic, până la urmă, exclusiv hristologic: nu Descendentul însuși Vezi R Bultmann, Theologie des NT (Tiibingen ) "Căci numai aici, în întregul Vechi Testament, există o expresie corespunzătoare afirmației "El a murit pentru păcatele noastre" Va rămâne pentru totdeauna un mister pentru mine cum ar putea cineva să se îndoiască de această referire la Isaia J Jeremias, Der Opfertod Jesu Christi = Calwer Hefte (Stuttgart ) K Holl, Urchristentum und Religionsgeschichte ( ), a criticat în principiu asemenea analogii: Ges Aufsătze zur Kirchengeschichte II (Tiibingen ) - , şi A Schweitzer, Geschichte der Leben-Jesu-Forschung (Tiibingen ) ff Vezi K H Rengstorf op cit - ; W Kiinneth op cit f, care, însă, la p remarcă că învierea este cea mai profundă împlinire a mitului; H Iarba op cit ; L Goppelt op cit ; W Pannenberg (în B KIappert op cit ) E Stauffer, Entmythologisierung oder Realtheologie (Stuttgart ) lOf, și Garsten Colpe, Die religionsgeschichtliche Schule, se opun noii încercări a lui Bultmann de a deriva hristologia din mitul gnostic Darstellung und Kritik ihres Bildes vom gnostischen Erlosermythus = FRLANT NF (Göttingen ) Vezi și HMSchenke, Der Gott "Mensch" in der Gnosis (Göttingen ) greacă Scripturi ]- TEOZA PRINCIPALA înălțat, dar Tatăl Trinitar îl înalță pe Fiul smerit până la cruce Această colecție de multe imagini folosite pentru a dezvălui misterul învierii - și aici nu există decât imagini, care sunt și "învierea" și "înălțare" - ne conduce la următoarea concluzie: misterul în cauză nu poate fi construit din nimic și nici a fost din cauza unicității sale Imaginile înconjoară un centru inexpugnabil, care singur are puterea magnetică de a ordona această coroană de imagini concentric în jurul lui însuși Și, deoarece aceste imagini însele cu greu pot fi legate într-o unitate obiectivă, experiențele subiective ale martorilor pot, de asemenea, cu greu (cum va fi arătate mai târziu) să fie integrate la nivelul conţinutului mărturiei lor Aceasta nu înseamnă în niciun caz că nu putem urmări îmbogățirea treptată a unei conștiințe teologice iluminatoare a învierii Nu trebuie să fii surprins: este perfect normal ca sinteza teologică în jurul centrului învierii să fi fost realizată doar treptat Nu a fost nicio pregătire: Evangheliile relatează în unanimitate "că învierea lui Isus a venit ca o surpriză completă pentru ucenicii Săi De asemenea, ei precizează că învierea lui Isus a fost cu totul peste ceea ce ar fi trebuit să se aștepte apostolii Nu a fost loc pentru învierea lui Isus în concepția lor " Dacă nu luăm în considerare contururile fragmentare ale imaginilor apocaliptice menționate mai sus, primul gând trebuie să fi fost că Dumnezeu, în ciuda ucigașilor lui Isus, a luat partea Lui și a ridicat robul Său la Domnul și Mesia (Fapte : ) Și din moment ce Isus este "îndreptățit" de Dumnezeu, așa este și cu adepții Săi: primul gând de îndreptățire și, prin urmare, iertarea păcatelor este asociat cu învierea, dar nu încă cu crucea G Delling, Die Bedeutung der Auferstehung op cit - "Întâlnirea cu Cel Înviat a dezvăluit Scripturile, nu a izvorât din meditația asupra Scripturilor" H Iarba op cit "Într-adevăr, trebuie remarcat că nicio încercare psihologică sau istorică de a explica credința apostolilor în înviere nu a produs până acum un rezultat convingător" H Iarba op cit K N Rengstorf op cit Misterul Paștelui }- V Calea către Tatăl (Paștele) (Romani : ; vezi Luca : - ) Din moment ce (după cum am văzut, probabil pe baza lui Isaia ) semnificația mântuitoare "pentru noi" a morții pe cruce a fost, de asemenea, descoperită de la înviere- cu siguranță înainte de Pavel, și a fost profund perceput de Pavel - în gândirea lui Pavel rămâne un model de importanță crescândă a puterii mântuitoare a învierii în comparație cu patima lui Hristos (Rom : , ; : ) Totuși, de acum înainte, crucea și învierea sunt inseparabile pentru Pavel, și apoi pentru Evanghelii: ca întrebare întunecată și răspuns luminos la ea, precum și acțiune ascunsă hotărâtoare și rezultatul ei revelat; această acțiune nu mai vine în primul rând din răstignirea oamenilor (Fapte : ; : ; : ), deși în conformitate cu sfatul, preștiința (Fapte : ) și planul definit al lui Dumnezeu (Fapte : ) - ; Luca : , , ), dar Dumnezeu este cel care acționează aici, care își trădează Fiul din dragoste (Romani : ; Corinteni : ), El însuși acceptă păcatele noastre în mod activ dragostea (Romani : ; Gal : ) și blestemul nostru (Gal : ; Col : - ) Dacă Pavel, în lucrarea mântuitoare a crucii și a învierii, arată reciprocitatea iubirii lui Dumnezeu Tatăl și a Fiului întrupat ( : - , ), așa cum vorbește despre unicul Duh al Tatălui și despre Fiul (Rom : , ), atunci Ioan vede proslăvită această iubire nedespărțită a Tatălui și a Fiului în nedespărțirea crucii și a învierii Astfel, recunoașterea implicită a divinității în Isus (care, așa cum este înălțat către Domnul, primește deja titlul de stăpânire Iahve din Vechiul Testament) se dezvoltă la o recunoaștere explicită la sfârșitul Evangheliei după Ioan (Ioan : ; vezi : ), în timp ce ideea preexistenței reale a Fiului apare destul de logic și nu pur și simplu pe baza unei scheme mitice existente (pe care s-ar putea presupune în Fil : - ) În cursul reflecției, experiența timpului condiționată hristologic se îmbogățește (poate în două direcții opuse), întrucât Iisus, care este prezent în ziua de Paști, dar totuși apoi dispare, devine Fiul escatologic viitor E X Durwell op cit și urm W Kiinneth op cit f, și referirea sa la E Schăder, Die Bedeutung des lebendigen Christus fur die Rechtfertigung (Giitersloh ) H Iarba op cit J Jeremias op cit Anm art Cbriod: ThW III, cu privire la Noul Testament: - (Foerster) Dacă nu luăm în considerare locul disputat Rom : ]- TEOZA PRINCIPALA Uman, în timp ce, pe de altă parte, imaginea lui Daniel, care se află în viitor, datorită experienței Paștelui, devine un obiect de credință nu la fel de apocaliptic ascuns de Dumnezeu (de exemplu, cartea lui Enoh; vezi Faptele Apostolilor) : ), dar ca prezent în istoria omenirii "toate zilele până la sfârşitul veacului" (Mt : ; Ioan : ) În plus, este nevoie să regândim treptat și încet întreaga viață pământească, acțiunile și cuvintele lui Isus din punctul de vedere al învierii și să le iluminam cu lumină eshatologică; acesta este un eveniment ale cărui faze le putem urmări într-o oarecare măsură în diferitele straturi editoriale ale Evangheliilor În cele din urmă, trebuie să li se acorde o atenție specială și dimensiunii și acțiunii antropologice, istorico-teologice și cosmice a învierii; în primul rând, este determinarea unui credincios prin evenimentul mântuitor al crucii și al învierii: co-murirea, co-înmormântarea, co-învierea (Rom ), și nu numai ca eveniment unic, ci ca ființă continuă "în Hristos", apoi teologia istoriei (pe de o parte, caracterizarea generală a istoriei în Rom : - , pe de altă parte, dialectica ei în Rom - ); Totuși, toată această dezvoltare nu devine un fel de speculație nestăpânită, ci rămâne complet inclusă în spațiul cuvântului evanghelic al bisericii și, prin urmare, al credinței nevăzătoare (Rom : ; Ioan : ) b Forma trinitară a tezei Aparenta complexitate a numeroaselor imagini din teza kerygmatică devine mai clară dacă se ia în considerare forma sa trinitariană originală Învierea Fiului mort este întotdeauna atribuită acțiunii Tatălui și cu această înviere este revărsarea Duhului divin cel mai strâns legată Doar pentru că "Dumnezeu a trimis în inimile noastre Duhul Fiului Său" (Gal : ) E Lohmeyer, Ebv Hrkgsf: Festgabe fur DeiBmann (Tiibingen ) ff; Idem, Grundlagen paulinischer Theologie (Tiibingen ) și urm W Kiinneth op cit ]- * V Calea către Tatăl (Paștele) evenimentul activ devine existential pentru noi Și aici este necesar să ne amintim că textele nu pun un semn egal între evenimentul mântuirii și relevanța știrilor despre acesta; Vestea bună aduce din ce în ce mai multe dovezi ale unei întâlniri cu Hristosul cel viu, care, la rândul său, ne readuce la presupusul eveniment, dar nimeni nu l-a perceput ca pe o "noapte binecuvântată" G Schlier a remarcat că teza lui Bultmann, conform care a înviat Hristos, ar însemna o minune nu mai puțin uimitoare decât teza învierii Sale obiective, al cărei obiectivism dogmatic se caută să fie evitat printr-o astfel de interpretare nobis" și "pro mundo"" Pe de o parte, în împotrivirea voinței Tatălui și a Fiului pe Muntele Măslinilor și în părăsirea de Dumnezeu a Fiului pe cruce, cea mai înaltă opoziție economică dintre Personalitățile divine a devenit evidentă, pe de altă parte, pentru o persoană care gândește profund, această opoziție este cea care devine manifestarea finală a întregii unice acțiuni mântuitoare a lui Dumnezeu, necesitatea interioară care ( eî: Marcu : alin ; : alin ; : alin ) este redescoperită în unitatea inseparabilă a morții pe cruce și a învierii Ioan exprimă pe scurt acest mister trinitar; pornind din Vechiul Testament , el creează formula "Cuvântul S-a făcut trup", interpretând pe omul Iisus viu, muribund și înviat ca împlinire a Cuvântului viu al lui Dumnezeu din Vechiul Testament, considerând evenimentul lui Isus drept cel mai înalt nelimitat consecință a evenimentului lui Dumnezeu și recunoașterea învierii Fiului ca "O vere beata fox, quae sola meruit scire tempus et horam, in qua Christus ab infens resurrexit" ) "Exultet" (cântare catolic - Notă, per ) Slujbe din noaptea de Paști Op cit - Lat pentru noi Lat pentru Pace R Schnackenburg, Das Johannesevangelium I (Freiburg ) și urm ; G Ziener, Weisheitsbuch und Johannesevangelium: Bibi ( ) - ; ( ) - }- TEOZA PRINCIPALA acceptând autoritatea lui Dumnezeu în lumea Sa ca un avans fundamental al împărăţiei Astfel, inițiativa în învierea Fiului este întotdeauna atribuită Tatălui Aici El acționează, mai mult, ca cel care este El pentru lume - ca Creatorul ei, completând lucrarea Sa creatoare cu învierea morților Această expresie se repetă de multe ori: "de exemplu, în propozițiile paralele din Fapte: "au ucis pe Autorul vieții, pe care Dumnezeu l-a înviat din morți" Fapte : ; vezi : ; : etc Formularea arată că învierea lui Isus Hristos este lucrarea puternică a lui Dumnezeu, lucrarea "măreției puterii Sale" așa cum spune Efesen : în mod pleroforic, vezi Col : În loc de dinamica lui Dumnezeu, acest context vorbește și despre doxd'\ "Hristos a înviat din morți prin slava Tatălui", Rom , așa cum arată Romani : și Petru : Într-o acțiune atât de puternică, transformatoare a Duhului Său, Dumnezeu se dezvăluie clar și definitiv ca Dumnezeu care înviază morții, atât de mult încât predicțiile parțiale și relative "Cea ce a înviat pe Isus din morți", Rom : ; Corinteni : ; Gal : ; Ef : ; Col : , după cum spune J Schniewind (Schniewind), deveniți "titlul onorific" al lui Dumnezeu " În această acțiune, Dumnezeu (Creatorul și Tatăl) în același timp confirmă în cele din urmă adevărul Cuvântului Său și adevărul viaţa Fiului Său ascultător, care este identic cu acest Cuvânt Său Astfel El este revelat ca Dumnezeul credincios și viu, în care Avraam crede deja: K H Rengstorf op cit f, f, grecesc forta Greacă, glorie H Schlier op cit - Pentru terminologie, vezi E Fascher, Anastasis-Resurrectio-Auferstehung: ZNW ( ) - ; E Lichtenstein, Die alteste christliche Glaubensformel: ZKG ( ) - ; KHRengstorf op cit ; Ph Seidensticker op cit unsprezece; G Delling op cit - "Învierea lui Isus este o chestiune de înviere divină și deci începutul eschatonului Prin urmare, în esență, este inacceptabil, pe baza folosirii cuvântului "înviere" și "înviere", să încercăm să identificăm diverse tradițiile de aici și atribuie "învierea" palestinianului, iar "învierea" - presupus tradiției elenistice": G Koch op cit ]- V Calea către Tatăl (Paștele) ale noastre" (Romani : , ) Și în cele din urmă El confirmă legământul Său cu lumea, pentru că "El Însuși a împăcat lumea cu Sine în Hristos" ( Corinteni : ), "căci a fost plăcut ca în El să locuiască toată plinătatea (a lucrării Sale de har) și ca să împace toate lucrurile cu Sine, făcând pace prin El prin sângele crucii Sale, atât pământesc, cât și ceresc" (Col : ) Prin urmare, se poate spune că toată acțiunea Dumnezeului celui viu este îndreptată inițial spre învierea Fiului , că desăvârșirea hristologiei prin acțiunea Tatălui este în același timp împlinirea acțiunii Creatorului Slăvirea Sa în fața lumii, îndreptățirea Lui în fața tuturor oamenilor, întronarea Sa ca Atotputernicul suprem și, în cele din urmă, din moment ce moartea lui Isus a fost o moarte de jertfă pentru lume, acceptarea solemnă a acestei jertfe Toate aceste aspecte diferite exprimă același eveniment S-a remarcat adesea că Dumnezeu în învierea lui Hristos își dezvăluie slava, care este întotdeauna manifestată activ în Vechiul Testament: Fiule, spune imnul din Tim : : е ікаісоѲт|ev TCVEtiporn?* (adică, în ființa învierii), aceasta este "hotărârea Tatălui" (K Barth) în acel proces pe care lumea a început și, se pare, a câștigat împotriva Cuvântului lui Dumnezeu, dar acum el pierde acest proces din cauza avocat al lui Hristos și al lui Dumnezeu (In : - ) W Kiinneth op cit Ebd și urm K H Rengstorf op cit și urm H Iarba op cit ; L Goppelt op cit : "De aceea, nu întâmplător teofania Vechiului Testament reprezintă cele mai apropiate analogii istorice de gen cu narațiunile despre aparițiile lui Isus" G Koch op cit , , : "S-a arătat slava lui Dumnezeu în El (în Cel Înviat) în lume", op cit Vezi K H Rengstorf op cit - Unii exegeți văd aluzia lui Pavel la experiența sa de la Damasc în Corinteni : : "Dumnezeu, care a poruncit luminii să strălucească din întuneric, a strălucit în inimile noastre ca să ne lumineze cu cunoașterea slavei lui Dumnezeu în fața lui Isus Hristos " greacă, a apărut ebr glorie Ph Seidensticker op cit - Restricţii în H von Campenhausen op cit , Anm grec, s-a îndreptățit pe sine în Duhul ]- TEOZA PRINCIPALA pretenția Fiului, Tatăl confirmă această afirmație prin învierea Sa Îndreptățirea Cuvântului răstignit este în același timp întronarea Sa ca Domn, înfățișată solemn în imnul lui Filipeni (Filipeni : - ), care include și prezentarea "noului" Domn către îngeri ( Tim : ) Dacă jertfa crucii este interpretată într-un context de cult (așa cum o face Evrei maiestuos), atunci învierea devine acceptarea jertfei de către Divinitate : acest punct de vedere (subliniat în mod special de F C Durwell) corespunde în primul rând tradiției teologice franceze de la Berulle și Condren până la De la Taille ** (Ioan : ), El iese din lumea profană și se preda tuturor - consumarea sfințeniei lui Dumnezeu pentru "junghiere" (Apocalipsa : , , ; : ) "ca o jertfă dulce mirositoare" (Efes ), pentru că El este "nevinovat și curat Miel" ( Petru , ), trădat "pentru mulţi" (Mt , ; Marcu : ), "pentru ca și ei să fie sfințiți prin adevăr" (Ioan : ) Iar mielul care poartă păcate (Ioan : ) nu se suie el însuși la altarul ceresc pentru a ședea acolo pentru totdeauna pe tron cu Tatăl și a primi cântările laudative ale veșniciei; acțiunea Mielului este jertfa și dăruirea lui însuși ca jertfă (Gal : ; : ; Ef : b; Tit : ; Evr : ), în "mâni" W Kiinneth op cit - : "Întrebarea dacă este necesar să se evalueze cuvintele istoricului Isus doar ca învățătură despre înțelepciune și cunoașterea profetică a rabinului din Nazaret, sau ca cuvinte incomparabile, poate fi rezolvată doar prin înviere Fără legătură cu învierea, toate cuvintele lui Isus sunt la nivel religios-istoric (totuși, prin ea) toate logicile lui Isus trec dincolo de cadrul lor temporal-istoric și se ridică la nivelul universalității necondiționate Învierea face evident ce se află în spatele lor autoritatea divină prevalează Prin urmare, în proiecție inversă, cuvintele lui Isus devin "cuvintele Domnului", care au calitatea "Cuvântului lui Dumnezeu" Grech, s-a arătat îngerilor Ph Seidensticker op cit f EX Durwell op cit passim, esp - Despre învierea sub forma intrării marelui preot în Sfânta Sfintelor în virtutea propriului Său sânge de jertfă, după Epistola către Evrei: ebd f Despre teoria sacrificială a școlii franceze: H Bremond, Histoire du Sentiment Religieux Bd ID (Paris ) cm Maurice De la Taille, Mysterium Fidei (Paris ), în special Elucidatio XII-XV EX Durwell op cit Greacă eu ma dedic ]- V Calea către Tatăl (Paștele) (Luca : ) cel care acceptă acest sacrificiu, cel care poate și trebuie să-l accepte, făcându-l semnificativ și roditor Numai prin prisma acestei acceptări devine semnificativ ideea că "cei care mănâncă jertfele devin părtași la altar" ( Corinteni : ) Rugăciunea Fiului vizează această acceptare de către Tatăl: "Tată, slăvește-mă astăzi " (Ioan : ) Întrucât Dumnezeu Tatăl, în învierea Fiului, completează toate aceste rânduri semantice, El îl descoperă lumii pe Fiul Său înviat, slăvit "Dumnezeu Îl descoperă pe Isus ca Fiul Său " Această manifestare este dăruirea și dăruirea, așa cum exprimă formula Evangheliei după Luca: Întrucât Dumnezeu înviează din morți Cuvântul Său întrupat, adică învie trupește, El nu se abate nici măcar un pas de la întruparea Cuvântului Său; astfel, afirmația conform căreia fizicul lui Isus ar fi trebuit să dispară și El a trebuit să devină Duhul nu este adevărată pentru ca credința în El să fie eliberată de obstacolul care este personalitatea Sa și numai prin aceasta s-ar obține puritatea deplină a invizibilitate, după cum crede G Ebe -ling (Ebeling) A scădea acest lucru în Ioan : este deja imposibil având în vedere : ; : etc Tatăl nu ascunde Cuvântul Său acum împlinit în tărâmul invizibilului, ci Îi dă o revelație eshatologică (atyukiHy^Ts) (Gal : , ) Aceasta se întâmplă "nu înaintea tuturor oamenilor, ci înaintea martorilor aleși de Dumnezeu" (Fapte : ), în conformitate cu faptul că Dumnezeu se revelează întotdeauna numai în ascunderea Sa esențială Și totuși, întrucât Fiul este Cuvântul lui Tatăl, Tatăl descoperindu-L pe Fiul îndreptăţit şi slăvit, Se descoperă Aparițiile Celui Înviat sunt "auto- U Wilckens, Die Uberlieferungsgeschichte der Auferstehungjesu: Die Bedeutung der Auferstehungsbotschaft fur den Glauben anjesus Christus (Giitersloh ) "Fiul" poate fi o desemnare specială pentru înălțatul Isus: Rom : - ; Tesaloniceni : grecesc Dumnezeu L-a făcut să apară Must şi Glaube Ges Aufsătze (Tiibingen ) Critică: G Eichholz, Die Grenze der existentiaten Interpretare Fragen zu Gerhard Ebelings Glaubensbegriff: Tradition und Interpretation = Theol Biicherei (München ) Despre ascunderea lui Dumnezeu în învierea lui Hristos, vezi KN Rengstorf op cit - TEOZA PRINCIPALA jertfe (Selbstdarbietung) ale lui Dumnezeu prin El", ele sunt "scopul auto-mărturiilor anterioare {Selbstbekundungen) ale lui Dumnezeu", și într-o asemenea măsură încât în înviere se împlinește plinătatea "Scripturilor" ( Corinteni : - ), și nu doar pasajele lor profetice separate Tatăl, dezvăluind lumii pe Fiul că a devenit în cele din urmă viu prin El, îi oferă Fiului deplinătatea spontaneității manifestării lui însuși Altfel, ni s-ar arăta doar chipul lui Hristos, dar nu și Hristosul cel viu Libertatea Tatălui de a învia pe Fiul într-un act suveran se manifestă în libertatea Fiului de a se manifesta în propria sa suveranitate supremă Acest lucru va fi discutat mai târziu Ceea ce este decisiv acum este descoperirea tainei Treimii: persoana Fiului este cea care descoperă persoana Tatălui care apare în El Și dacă a fost de cea mai înaltă smerenie a Fiului faptul că El a îngăduit Tatălui să se învie pe Sine Însuși , atunci este la fel de adevărat și pentru împlinirea smereniei Sale că El și-a îngăduit "să se dăruiască" "pentru a avea viață în Sine" (Ioan) : ), pentru a deveni de acum încolo investite cu toate regaliile suveranității divine, în ciuda faptului că aceste regalii îi aparțin deja "înainte de a fi lumea" (Filipeni : ; Ioan : ) În orice hristologie, trebuie luat în considerare extrem de serios faptul că Isus devine ceea ce El este deja atât pre-lumesc, cât și pe pământ: oricine vede această contradicție nu va auzi sau înțelege niciodată Evanghelia Evangheliei Fie că notăm diferența dintre Isus și Fiul Eshatologic al Omului și, prin urmare, subliniem devenirea (conform Marcu : alin ), fie împreună cu Mt : afirmăm identitatea și, prin urmare, subliniem ființa: niciun aspect aici nu poate fi izolat și hristologia dinamică nu poate fi separată de ontologică Cu alte cuvinte, respingerea "chipului lui Dumnezeu" și adoptarea "chipului unui slujitor" cu toate consecințele ei nu introduce nicio înstrăinare de sine în viața triunică a lui Dumnezeu: Dumnezeu este suficient de divin pentru a deveni ceea ce El este deja ca Dumnezeu Fără a diminua adâncimea umilinţei b L Goppelt op cit , Ebd W Kiinneth op cit f "Cine este Dumnezeu și care sunt proprietățile Lui, am aflat unde s-a revelat Dumnezeu și, prin urmare, natura Sa, esența divină Și dacă a deschis ]- V Calea către Tatăl (Paștele) Dumnezeu în Hristos, în virtutea concepției că această umilință "extremă" (Ioan : ) a fost una cu înălțarea, întrucât ambele sunt expresii ale iubirii divine, Ioan le poate considera atât în termeni de "înălțare" cât și de "slăvire": aaiuh ^ *^ axsoriotsod* (DS ) Prin urmare, într-o asemenea contemplare holistică, nu apare nicio contradicție atunci când Ioan atribuie Tatălui mort și înviat (In , ; vezi ) Fiului puterea nu numai de a-și renunța viața, ci și de a o lua din nou ( ) : ; : ) și în această putere de a învia morții în timp ( : , , ) și la sfârșitul timpului ( : ; : etc ) prin învierea trupească (se putea spune aglo-ahassacs; în conformitate cu faimoasa formare a cuvântului a lui Origen) ( : ) Într-adevăr, ascultarea absolută a Fiului "până la moartea crucii" în raport cu Tatăl este proleptică (altfel ar fi lipsită de sens și în orice caz nu ar fi ascultare absolută, divină): în puterea Tatălui, care este una cu solia Lui, Fiul coboară într-o stare de cea mai mare slăbiciune; dar această ascultare este atât de iubire față de Tatăl, și așa una (Ioan : ) cu dragostea Tatălui, încât Trimitorul și Ascultătorul acţionează din aceeași libertate divină a iubirii: Fiul, în măsura în care dăruiește libertatea Tatălui de a porunci până la moarte Fiul, Tatăl, pentru că El dă libertate Fiului să devină ascultător până la moarte Prin urmare, dacă Tatăl îi dă Fiului, înviat la viața veșnică, libertatea absolută de a se dezvălui ucenicilor Săi în identitatea sa cu defunctul și purtând semnele răstignirii lui Isus din Nazaret, atunci El nu-I dă ceva nou, diferit, libertate străină, dar profund inerentă Lui, Fiul și tocmai în această libertate proprie Fiul descoperă în sfârșit libertatea Tatălui în Isus Hristos ca Dumnezeu care face acest lucru, atunci nu ne putem strădui să fim mai înțelepți decât El și să pretindem că acest lucru este incompatibil cu natura divină Părerea noastră că Dumnezeu poate și ar trebui să fie numai absolut, spre deosebire de tot ceea ce este relativ, este doar infinită, excluzând tot ceea ce este finit, numai înalt, în contrast cu tot ceea ce este jos, doar acționând în ciuda tuturor suferințelor, doar neatins de nicio ispită, numai transcendent în contrast cu tot ceea ce este imanent - această părere noastră se manifestă ca insuportabilă, pervertită și păgână tocmai pentru că Dumnezeu este în Isus Hristos este de fapt și face toate acestea" K Barth, KD IV/ , Greacă, inseparabil, inseparabil Greacă, auto-învierea ]- TEOZA PRINCIPALA Vom interpreta complet greșit mărturiile învierii dacă le limităm la conceptul de "apariție" (căci se poate vedea și ceva ce pare a fi) în loc să le lăsăm să mărturisească o întâlnire cu persoana vie a lui Isus Hristos, persoană căreia i se adresează în rugăciune, căreia i se închina (Ioan : ), cu care există o "legătură personală": "Eu sunt al Lui" (Schniewind) Persoana Celui Înviat pe care o întâlnesc ucenicii este în esență recunoscută pentru ei pe baza identității ei cu Cel Răstignit; și chiar Pavel, care nu l-a cunoscut pe muritorul Iisus, spre deosebire de corinteni, nu se abate nici măcar de la identitatea Răstignitului și a celui Înviat Dacă această identitate este abandonată - fie că este calea gnozei sau a ebionismului - atunci credința creștină se prăbușește în sine , ca o іkaihu ѵг| feob Răstignitul înviat a devenit un legământ în persoană, de aceea El, "în picioare" (Fapte : ) sau "șezând la dreapta lui Dumnezeu" (Ps : ), este prezentat ca îmbrăcat cu deplină putere (Mt : ) ) Pe baza acestei identități, întâlnirile apostolilor cu Hristos nu rămân un fel de viziuni obscure, nesemnificative, ci devin dovada unui eveniment central între cer și pământ Învierea Fiului este în cele din urmă revelația Duhului Pentru a înțelege acest lucru, nu trebuie să pornim de la periodizarea temporală a Cărții Fapte, unde evenimentele Paștelui și Înălțarea sunt separate printr-un interval de patruzeci de zile și înălțarea devine o condiție prealabilă pentru coborarea Duhului în ziua de Rusaliile Să lăsăm în pace deocamdată "Credința Noului Testament știe despre persoana lui Isus nu numai din mărturie, ci și cheamă la ea prin rugăciune Chemarea la credință devine o cerință legală atunci când Domnul viu dispare în spatele kerygma" L Goppek (în B KIappert op cit ; vezi ebd ) Răspuns lui R Bultmann: Kerygma und Mythos I (Hamburg ) Răspunsul lui Bultmann către Schniewind (ebd ) afirmă clar: "Trebuie să recunosc că consider cuvintele despre o legătură personală cu Hristos și mitologice " E Giittgemanns, Der leidende Apostel und sein Herr Studien zur paulinischen Christologie (Göttingen ); U Wilckens, Weisheit und Torheit = BHTh ( ) Greacă, dreptatea lui Dumnezeu ]- V Calea către Tatăl (Paștele) a crescut timp de patruzeci de zile, iar apoi ideea lui Luca , că numai Fiul care se înalță la Tatăl primește de la el Duhul Sfânt promis pentru a-l revărsa asupra bisericii (Fapte : ; : - ), dobândește un sens teologic mai profund, mai ales dacă se combină acest eveniment cu promisiunea Domnului plecat din Evanghelia după Ioan: El trebuie să plece pentru ca Duhul să vină (Ioan : ), El va (desigur, în înălțarea Sa) roagă-l pe Tatăl să trimită ucenicilor un alt Mângâietor care va rămâne cu ei în veșnicie ( : ), El însuși va trimite acest Duh de la Tatăl ( : ; vezi Luca : ) Dacă combinăm toate acestea cu aspectele Evangheliei după Luca, atunci reîntâlnirea cu Tatăl Fiului care a venit în lume și la cruce după solia pe deplin împlinită (Ioan : ) - s-ar putea spune speculativ: reunirea Tatălui și a Fiului (în natura Sa umană!) unicul principiu (economic) al Duhului este revelat ca o condiție prealabilă pentru procesiunea (economică) a Duhului în biserică și în lumea răscumpărată Luca explică această idee într-o anumită împărțire pedagogică și, desigur, condiționată de cult, prelungind ciclurile temporale și festive, în timp ce Ioan unește Paștele, Înălțarea și Rusaliile în aceeași viziune teologică cea mai profundă, iar în el Cel Înviat încă seara în ziua de Paști dăruiește Duhul Bisericii ( : ); totuși el este oarecum familiarizat cu evenimentul "înălțării la Tatăl" ( : ) care precede darul Duhului Iar Luca în Faptele Apostolilor : nu vrea în niciun caz să spună că Isus a trebuit să aștepte înălțarea pentru a primi "făgăduința Duhului Sfânt de la Tatăl": de la început, este o făgăduință care a fost dată de către Isus către ucenici și a fost îndreptat în mod semnificativ către ei (Luca : ), sau marea făgăduință a lui Ioel de o revărsare escatologică a Duhului "în orice făptură" (Fapte : ) Pentru Luca, este semnificativ faptul că "Duhul nu poate fi primit decât de la Isus, la fel cum cineva poate participa la epoca actuală a istoriei mântuirii ca timp al Duhului în general, numai dacă prin acest Duh devenim părtași ai timpului Isus " E Lohse, Die Bedeutung des Pfingstberichtes im Rahmen des lukanischen Geschichtswerkes: EvTh ( ) - U Wilckens, Die Missionsreden der Apostelgeschichte, Form- und traditions-geschichtliche Untersuchungen (Neukirchen ) ]- TEOZA PRINCIPALA Factorul decisiv aici este Pavel, pentru care toate problemele cronologice dintre învierea lui Isus și Duhul scad, ambele sunt considerate în cea mai strânsă unitate Am văzut deja mai sus că Tatăl învie pe Fiul prin Duhul Său (Rom : ), astfel încât Zbhast, a și yavebra*, care alternează ca principii de înviere, sunt în mare măsură interschimbabile Cu toate acestea, Duhul nu este doar un instrument al învierii, ci și un mijloc în care se realizează: , ), în care El intră nu ca în al altcuiva, ci ca în propriul Său spațiu primordial, întrucât El este originar ca "al doilea Adam" și îl posedă ( Cor : ), în care El învie ca o psora yaѵеѵатік ѵѵі ( Corinteni : ), identificându-se ca întreg cu sfera Duhului ("Domnul este Duhul" Cor : ); oricine vrea să trăiască în Domnul trebuie să trăiască în Duhul şi după Duhul (Gal : , - , ) Ioan exprimă același lucru când spune că Tatăl "îi dă" lui Isus pământesc Duhul peste măsură (Ioan : ) și face din Isus (ca adevărata "piatră în pustie") un izvor perfect de apă și Spirit ( : ); totuși, piatra trebuie mai întâi tăiată cu sulița Patimilor lui Hristos, pentru a vărsa această apă (Duh) după sângele Său, care a fost făgăduit chiar înainte de proslăvire ( : ; : , ), dar după ea - în unitatea Duhului-apă-sânge - stabilește și certifică credința bisericii ( In , - ; In , , ) Dacă Isus de pe cruce își emite tsѵebsa, atunci, fără îndoială, el emite și Spiritul "dat fără măsură" al mesajului (tsѵеbca aіsоѵіоѵ(tm), Evrei : ), pe care Tatăl care Îl înviează, ca în cel mai înalt grad potrivit lui personal, dar de acum înainte - ca un Duh clar divin, identic cu i)ѵa|its și ^a (vezi Rom : ) Prin urmare, atât pentru Pavel, cât și pentru Cartea Faptele Apostolilor, și în general "după mărturia tuturor autorilor Noului Testament" , acțiunea Duhului Sfânt care este descoperită în biserică este adevărata dovadă a învierii lui Hristos, adică stăpânirea Sa asupra sferei spiritual-puternice a lui Dumnezeu, a cărei deschidere a promis credincioşilor în El Greacă, putere, glorie și spirit grecesc, dar reînviat de Duhul Greacă, spirit dătător de viață greacă Spiritul este etern Lat spațiu interior, centru grec, s-a îndreptățit pe sine în Duhul V Greacă, corp spiritual Ph Seidensticker op cit ]- V Calea către Tatăl (Paștele) Luca face din evenimentul Rusaliilor un centru de cult, datat, pentru conștientizarea bisericii cu privire la posesiunea vie a Duhului; iar această stăpânire a Duhului se exprimă nu numai prin continuarea "semnelor și minunilor" pe baza cărora Isus însuși "a fost mărturisit despre Dumnezeu" (Fapte , ), ci și prin starea interioară a comunității: ea rugăciunea, credința ei vie, comunitatea ei frățească, grija ei pentru cei nevoiași etc , în cele din urmă, prin cinstea de a fi admis în suferințele lui Hristos, ceea ce este posibil numai în virtutea participării interioare a credincioșilor la sfera Duhului lui Hristos Revelația decisivă a misterului Treimii, așadar, nu are loc înainte de mysterium paschale; ea, așa cum s-a arătat în secțiunea despre patima lui Hristos, a fost pregătită în opoziție cu voința de pe Muntele Măslinilor și în Dumnezeu - părăsirea pe cruce, dar se manifestă pe deplin în înviere D M Stanley își încheie analiza locului învierii în soteriologia paulină cu următoarele trei teze: " Mântuirea creștină atât a lui Hristos, cât și a creștinilor vine de la Dumnezeu Tatăl A fost pe deplin realizată de Isus Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu în umanitatea Sa sfântă și prin această umanitate acum glorificată a început procesul realizării ei în creștin Realitatea lui prezentă și împlinirea viitoare într-un creștin depind de Duhul Sfânt care trăiește în el ca principiu al adopției creștine " Nu putem acum analiza aspectele soteriologice și eclesiologice direct și în multe feluri legate de aceasta Voi Ebd - Un curs lung, coerent de narațiune din vindecarea miraculoasă în numele lui Isus la poarta roșie, mărturie directă în fața Sinedriului ("plin de Duhul Sfânt" Fapte : ), rugăciunea comunității "în Duhul" "( : ) la biciuirea apostolilor, care "au primit dezonoare pentru Numele Domnului Isus" ( : ), și până când uciderea cu pietre a lui Ștefan va dezvălui unul câte unul diferitele aspecte ale prezenței Duhului Lat Secretul de Paște Transferul revelației Treimii într-un timp anterior în Luca : , , indică o compoziție post-Paști: A Resch, Das Kindheitsevangelium nach Lk und Mt = TU X, Bd (Leipzig ); R Laurentin, Structure et Theologie de Luc I II: EtB (Paris ) DM Stanley, Învierea lui Hristos în Pauline Soteriology = Anal Bibi (Rom ) }- TEOZA PRINCIPALA este suficient să arătăm că "în învierea lui Isus pentru Noul Testament se află rădăcina nu numai a bisericii creștine, ci și a teologiei specific creștine, adică trinitare, ca revelație a credinței într-un singur Dumnezeu pe baza evenimentul central al revelației în învierea lui Isus din morți " Astfel, este adevărat și afirmația negativă: "Credința creștină într-un Dumnezeu trinit se termină cu adevărat acolo unde mesajul Noului Testament al Celui Înviat este modificat, corectat sau corectat altfel interpretată într-o formă sau alta " Dar aici apare ceva extrem de semnificativ Din moment ce Dumnezeu Tatăl a făcut un legământ cu Israel în Cuvântul Său (și deja într-un legământ cu Noe - cu toată omenirea), făcând o promisiune în Avraam, dând legea la Sinai, călăuzind poporul către forma finală a legământului și corectând distorsiuni prin profeți, atunci în toată această istorie a fost vorba despre existența lui Dumnezeu pentru noi și cu noi Ea atinge un nou nivel în întruparea Cuvântului lui Dumnezeu, nu poate fi pusă în discuție în învierea lui Isus, ci în El trebuie mai degrabă să-și găsească desăvârșirea Din momentul învierii lui Isus de către Tatăl și revărsării Duhului comun lor, Dumnezeu ni se descoperă complet și în cele din urmă până în adâncul misterului său în trei, chiar dacă această adâncime ne-a descoperit-o ( Cor , ) - ) își dezvăluie incomprehensibilitatea și misterul (Romani : ) absolut nou, într-un mod și mai uluitor De aceea, este necesar să fim extrem de atenți atunci când încercăm să dominem schema lui Ioan de a coborî și a urca din nou, venind de la Tatăl în lume și lăsând din nou lumea în seama Tatălui Mântuitor (Ioan : ); chiar și la Ioan însuși (de exemplu, în discursurile de adio și în scenele aparițiilor : - ) este completată de o altă perspectivă Desigur, nu este desființată, pentru că într-adevăr "mai bine îți este să merg" ( : ); ucenicii din "camalis amor ad Christi humilitatem", care este "videbatur esse quasi homo unus ex eis"", au trebuit să se schimbe și să se ridice la "spiritualis amor adeius divinitatem" prin îndepărtarea Sa în sfera Duhului " Înseși manifestările a Învierii K N Rengstorf op cit , Ebd Lat iubire trupească pentru umanitatea lui Hristos Lat pare a fi unul dintre oameni Lat dragoste spirituală pentru zeitatea Sa Thomas Aquinas, Super Joannem , , Marietti-Ausgabe ( ) Nr La fel Sem d q a și b V Calea către Tatăl (Paștele) majoritatea reprezintă o experiență treptată a unei astfel de schimbări: "Înviatul apare în dispariție", mai ales la Matei, unde singura apariție către cei unsprezece ucenici "este în același timp și un rămas bun" Ucenicii care merg la Emaus Îl recunosc pe Domnul în momentul în care El "a devenit invizibil pentru ei", motivul acestei dispariții este subliniat în mod repetat în Luca (Luca : ; Fapte : - ) La Ioan este complet "gândit din punct de vedere teologic", deoarece toate fenomenele pământești au fost inițial "deja un rămas-bun " moștenitor" a întregii lucrări a creației Tatălui, ca "strălucirea slavei și chipul ipostasului Său" (Evr ) : ): "Eu sunt cu voi" (Mt , ), "Nu vă voi lăsa orfani; Eu voi veni la voi Mă veți vedea, căci Eu trăiesc și voi veți trăi" (In , - ) Acest lucru se spune despre modernitatea bisericii Aparițiile Celui Înviat sunt un fel de garanție a acestei prezențe constante, mereu într-un mod nou, apariția (pânza) Cuvântului final al lui Dumnezeu în biserică Prin urmare, sunt justificate atât teza lui Bultmann că Hristos a înviat în kerygma, cât și teza lui Gerhard Koch că Hristos a înviat și învie direct în istoria omenirii și, mai precis, în biserică, în primul rând în adunarea ei de cult Este necesar să spunem câteva cuvinte despre încercarea arzătoare și chibzuită a lui H Koch, cea mai originală teologie a învierii timpului nostru Plecând de la prăbușirea atât a teologiei subiectiviste (viața interioară a lui Isus este viața mea interioară) cât și a teologiei obiectiviste (vechea dogmă a lucrărilor mântuirii, precum și întrebarea despre Isus istoric, sau, cu Barth, acțiunea obiectivă a Tatălui) în Fiul înainte de apariția Sa ca înviat), Koch reduce totul la nivelul unei întâlniri personale a Hristosului viu cu o persoană ca partener Prezența ca coexistență (Mitsein) în plus ca coexistență corporală, chemând H Schlierop cit - Die Auferstehung Christi (Tiibingen ) Despre acest H Grass op cit ; W Koepp: ThLZ ( ) - G Kochop cit - Ebd f ]- TEOZA PRINCIPALA participarea, care include (și numai aici) întreaga istorie a vieții lui Iisus , chiar și întreaga istorie a lui Israel și, în cele din urmă, aruncă lumină asupra întregii istorii a relației lui Dumnezeu cu lumea Sa, aceasta este o istorie personală și neobiectivă Eveniment de Paște, care, ca "împlinire prezentă" nu poate fi reprimat în trecut, ci are loc constant aici și acum Identificarea învierii și apariția lui Isus este decisivă; învierea nu este ceva care se află pe această parte a istoriei , de aceea nu se poate vorbi de o simplă "fațetă istorică" a evenimentului , ci "Isus a înviat în istorie" " În acest eveniment, Dumnezeu dobândește în cele din urmă o "imagine" pentru o persoană, totuși, acea imagine care există în strădania reciprocă inseparabilă a lui Dumnezeu care se dăruiește pe sine în Hristos și persoana care îl acceptă și se încrede în El, în relația originară ( ca noema şi noesisul lui Husserl), existând doar în realizarea personală, adică într-o întâlnire reciprocă: "Imaginea se realizează! Se dezvăluie în legătura dintre epifanie și credință, înfățișare și viziune, auz și mărturisire " Faptul că această imagine trebuie "formată" de dragul mesajului ei o face îndoielnică, întrucât în Isus Însuși Dumnezeu apare în vitalitate și în același timp în imagine normativă, și care L-ar putea înfățișa, dacă chiar între oameni, gesturile caracteristice își păstrează sensul doar atunci când sunt de înțeles pentru partenerul care se exprimă, se dăruiește sau se respinge * * Orice decalaj între ceruri și pământul trebuie să fie închis în acest eveniment, nu numai să accepte , f f urm , f, f f "Nu poți despărți învierea și apariția lui Isus": "A fost necesar să îndrăznim să modelăm imaginea fenomenului Apoi au început să cere cuvântul și forma mitului" ebd Mesajul trebuie să rămână "din- decor atârnat", ebd Dar fenomenul în sine este "niciodată fără formă" dar" ebd "Isus este o asemănare; El este chipul lui Dumnezeu; Dumnezeu se arată în El Aceasta este conformarea lui Dumnezeu " Această corespondență este unică, deoarece aici "fidelitatea divină" și "încrederea umană" sunt una Ebd Ebd Vezi : "Semnele prezenței lui Hristos intră în tărâmul vizibilului merge"; astfel ele sunt semne indicatoare, imaginea prezentului de acum ascuns acea realitate, pornind de la baza și esența ei }- V Calea către Tatăl (Paștele) care luminează pe Dumnezeu și lumea, dar luminează și ființa lumii în Isus Realizarea imaginii (învierea) este o afirmație existențială decisivă și, ca atare, este punctul culminant dintre istorie (obiectivitate) și credință ( subiectivitatea) Numele acestei ființe este de partea lui Dumnezeu - iubire, din partea omului - dăruire de sine reciprocă devotată, care de acum înainte determină întreaga sa existență problematică în această lume Este imposibil să trecem pe lângă sinteza lui Koch, dezvoltată în conformitate cu înțelegerea stării generale a teologiei moderne Totuși, a fost cumpărat cu un preț mare: (acum) înfățișarea prezentă a celui Înviat în aparițiile așa-ziselor patruzeci de zile și în prezența mereu înnoită a lui Isus la masa de cult a comunității (și cuvântul care sună în ea) nu poate avea nicio altă imagine, cezura înălțării din Luca este doar o reacție forțată la "materializarea" tot mai mare a narațiunilor Noului Testament despre aparițiile lui Isus istorie" teologia legământului în cea mai mare parte sensul pozitiv este completat și relevat în relevanța lui pentru toate timpurile post-creștine, apoi, pe de altă parte, forma trinitară a acestei teologii a legământului este distrusă în esența ei, deoarece nu mai este loc pentru munca independentă a Duhul Sfânt: această lucrare este înlocuită și este înlocuită de cea care continuă în prezent Eu sunt lucrarea lui Hristos învierii În cadrul ecleziologiei catolice, unele aporii și excese în Koch se rezolvă de la sine, întrucât aici biserica este simultan prezența plinătății lui Hristos și lucrarea Duhului care îl interpretează pe Hristos, așadar, în domeniul teologiei catolice, nu există contradicții tragice între "Bart" și "Bultmann" (ca reprezentanți pe două direcții) Ebd f "În acest chip, Dumnezeu s-a adresat inimii omului" "De aceea, convieţuirea lui Hristos cu lumea este a fi în dragoste" f , , , f, , DOG - f ]- TEOZA PRINCIPALA V Mărturia Celui Înviat despre Sine Încă ne uităm la teza teologică principală, încercând să-i auzim vocea atunci când lăsăm textele să spună ce vor ele să spună În primul rând, am arătat unicitatea acestei teze și absența oricăror analogii, apoi i-am arătat teologic propriu-zis, și anume forma trinitară Acum este necesar să luăm în considerare conținutul său specific: este o relatare confesională a întâlnirilor cu morții și îngropatul Iisus, care "s-a descoperit viu, cu multe dovezi sigure" apostolilor (Fapte : ) Dintre aceste "dovezi", care în niciun caz nu se pot reduce la simple - subiective sau obiective - "viziuni", putem distinge cinci, firesc legate între ele și situate în mod esențial pe această latură a întrebărilor exegetice care se ridică în fața probleme textuale şi contradicţii A) Povestește în unanimitate despre întâlnirile cu Hristos cel viu "Inițiativa întâlnirii trăite de martori vine de la El Și ea este un dar curat în cuvânt și semn, în salut și binecuvântare, în chemare, convertire și învățătură, în mângâiere, îndrumare și încredințare, în stabilirea unei noi comunități " Desigur, ca și în cazul întâlnirilor între oameni, sunt, de asemenea, sentimente implicate implicate: ei văd și aud, ating, chiar gustă (dacă este cu adevărat Luca : Vulg ) Totuși, aici se pune accentul nu pe experiența senzorială, ci pe subiectul, care este Hristosul viu, care se manifestă Tocmai asta înseamnă omrѲt, apărând în locuri decisive | (de patru ori în Corinteni : - ; Luca : când descrie întâlnirea cu Simon, Fapte : ; apariții lui Pavel, Fapte : ; : ; : ) În LXX acest cuvânt este folosit în primul rând pentru a desemna înfățișarea unui Dumnezeu sau a ființei cerești care sunt "de obicei inaccesibile ochiului" , atât pentru că simțurile umane nu le-ar putea suporta, cât și pentru că Dumnezeu este văzut numai atunci când El însuși se descoperă în favorurile lui gratuite Prin urmare cuvântul H Schlierop cit K N Rengstorf op cit ]- * V Calea către Tatăl (Paștele) spune mai mult decât viziunea: înseamnă că se construiește o punte de cunoaștere de la obiect la subiect În descrierea înfățișărilor Celui Înviat, acest lucru este subliniat de faptul că El, sub forma înfățișării Sale, nu este cunoscut ca un om muritor, ci poate apărea "într-o formă diferită" (Ps-Mc : ), în timp ce "ochii lor erau închiși, încât nu L-au recunoscut" (Luca : ; vezi Ioan : ; : ; posibil și Luca : ) Origen a subliniat în mod special această spontaneitate a auto-revelației Celui Înviat Este posibilă și revelația treptată, îndepărtarea vălului în timp ce ascunderea este încă în desfășurare ("Nu ne-a ars inima", Luca : ) Astfel, dacă moare| este "termenul cel mai răspândit pentru teofanie și angelofanie", în special pentru manifestarea slavei lui Dumnezeu, provocând groază, îndoială, uimire etc , dacă în limbajul Scripturii acest cuvânt "mărturisește invadarea celor ascunse" și invizibil în tărâmul manifestat" , atunci este deosebit de potrivit pentru punctul culminant al acțiunii de legământ a lui Dumnezeu discutat în partea anterioară KN Rengstorf vrea să vadă (S ) în folosirea cuvântului chiar și un protest al creștinismului împotriva ipotezei viziunii Luc hom : Rauer , - Prin urmare, Origen consideră posibil ca Isus să poată apărea simultan unora într-o stare transfigurată și altora ca netransformat Comm în Mat ser : Klostermann-Benz , ; Comm în Mat , - : Klostermann-Benz , - J Kremer op cit , în special referitor la "îngerul Domnului" Ex : ; vezi Fapte : , ; alte exemple în J Kremer op cit W Kiinneth op cit Restricții în U Wilckens, Uberlieferungsgeschichte op cit vQ(p r| nu este singurul termen, el este folosit alături de multe alte expresii: vezi analiza critică din H Grass op cit - ; totuși, Grass încearcă să limiteze conținutul termenului "viziune" " sau "apariție"; căci el consideră protofenomenul "o întâlnire în contemplarea vizionară", "o viziune care a dat naștere credinței" op cit "(op cit f), cu Marxen devine o simplă "experiență" a credința, "care ține cont de viziunea obiectivă" și apoi "printr-o interpretare reflexivă devine teza: Isus a fost înviat de Dumnezeu "Alături de aceasta, Noul Testament, după Marxen, cunoaște o altă interpretare posibilă: învierea lui Isus ca o problemă istorică şi teologică, op cit , W Klappert op cit , - G Koch op cit }- TEOZA PRINCIPALA secțiune Prin urmare, într-o astfel de permisiune pentru apariția și apariția Fiului, ia cuvântul cea mai înaltă vitalitate și spontaneitate a Arătării Categoria simplei viziuni vizionare nu este suficientă aici, "termenul "viziuni obiective" rămâne, de asemenea, nesatisfăcător " Prin urmare, este imperativ să vorbim despre o "întâlnire", în timpul căreia se recunoaște mai întâi "eu" destul de definit " a celui pe care îl întâlnește; vorbire Aceasta nu înseamnă că identitatea materială a Iisusului care se înfățișează și răstignit absoarbe interesul principal pentru înfățișare, dar această identitate trebuie afirmată în mod incontestabil (de aceea, este descrisă indicația mâinilor și picioarelor) , la Ioan - coastele), pentru ca adevărul întregii revelații din Vechiul și Noul Testament să poată fi manifestat Numai așa se descoperă că Avraam avea dreptate, "crezând în Dumnezeu, care dă viață morților" ( Romani : ), s-a bucurat văzând ziua lui Hristos și am văzut-o cu adevărat (Ioan : ) Cuvintele lui Hristos adresate ucenicilor pot fi supuse unei critici exegetice severe; ele se vor dovedi a fi semnificativ stilizate Totuși, acest lucru nu împiedică faptul că întreaga apariție a lui Isus a fost în primul rând un apel către ucenici: "Cuvântul ca eveniment nu este o rostire; este o revelație a unei personalități și a unui semn Cuvântul Celui Înviat este un apel Este istoria care se află în contextul general al istoriei și iese din ea " Și acest cuvânt care lovește la chiar inima: "Marie!" (Ioan : ) b) Astfel, ne apropiem deja de al doilea punct, care poate fi caracterizat doar în câteva cuvinte: expunere, convertire, spovedanie W Künneth vorbește despre o "conștiință zguduită" , G Schlier vorbește și despre o "conștiință zguduită" T Kremer op cit Anm Ebd G Koch op cit și urm "Căci ceea ce a fost decisiv în procesul aparițiilor a fost faptul că ucenicii au recunoscut din nou acest lucru care li s-a arătat, Isus, rabinul său U Wilckens op cit G Koch op cit - H Iarba op cit - G Koch op cit "Păstorul își cunoaște oile: "El își cheamă oile pe nume" (Ioan : ) și, când aud glasul Lui, Îl recunosc " R Bultmann, Johannes op cit Ebd , ]- V Calea către Tatăl (Paștele) și mai mult, El în originalitatea Sa (situat în El) îi cunoaște și îi înțelege mult mai bine decât se cunosc și se înțeleg ei înșiși (cum arată, de exemplu, trista mărturisire a ucenicilor care merg la Emaus) Desigur, toți chiar și-au dorit înainte să creadă, să spere, să iubească, dar în credința lor s-au confruntat cu obstacole de netrecut, care au devenit și mai mari din cauza conștiinței convingătoare datorită fuga și renunțarea lor; credința lor (mai mult, ca credință biblică în Dumnezeul cel viu) a fost legată de Isus însuși cu lucrarea și persoana Sa și, prin urmare, odată cu moartea Sa, pare să fi murit și credința lor Potrivit textelor, nu se poate vorbi despre faptul că, în ciuda acestei morți, "lucrarea lui Isus ar fi putut continua" (W Marksen) Prin urmare, mesajul femeilor nu poate trezi credința neînsuflețită a apostolilor (Luca , ), doar Înviatul însuși poate face acest lucru, revenind la ele, împreună cu Sine, pe Dumnezeul cel viu Cu cei unsprezece apostoli, ca cu Magdalena, la mormânt trebuie să se întâmple ceva asemănător cu ceea ce i s-a întâmplat lui Pavel înainte de Damasc: măcar o cădere spirituală la pământ (Fapte : ) Această schimbare a întregii poziții interioare este asemănătoare din punct de vedere existențial cu mărturisirea: provoacă frică (Mc , ; Lc , ), ocară (Lc , ; Ps-Mc , ), tristețe (In , ) , un amestec de frică și bucurie (Mt , ; Lc , ), în cele din urmă, bucurie pascală curată (In , ), iar aceasta corespunde la figurat evenimentului sacramental, care în ziua de Paști este lăsat moștenire bisericii ca un dar de la Domnul (In : - ) Ea continuă modul de acțiune revelator-transmițător al lui Isus în viața Sa pământească și este un preludiu al modului Său de judecată post-Paști ca Domnul înălțat în relație cu biserica Sa (Apoc - ) Probabil că identitatea Lui nu este revelată nicăieri mai profund decât aici, unde El, ca persoană vie, este în același timp sabia personalizată a judecății lui Dumnezeu Cu toate acestea, chiar și cele mai aspre cuvinte de judecată din ziua Paștilor sunt încă cuvinte pentru mântuire și vindecare, așa cum arată povestea lui Toma V) Această putere convertitoare și revelatoare îi obligă pe ucenici să mărturisească pentru prima dată divinitatea Celui Înviat Este de neconceput ca O Ioan : vezi mai jos ]- TEOZA PRINCIPALA o astfel de mărturisire a fost posibilă înainte de Paști Numai faptul că El locuiește cu ei ca și cum ar fi în viață îi confirmă pe ucenici în două lucruri în același timp: aceasta este corectitudinea pretenției Sale absolute anterioare legate de persoana Sa și prezența în El a Dumnezeul cel viu, care în cele din urmă și-a împlinit vechiul titlu: "Cel ce coboară în mormânt și înviează" ( Sam , ; Deut , ; Înțelepc , ; Tov , ) Ambele aspecte nu mai permit nicio altă distincție: de aceea, întreaga dezvoltare a hristologiei, începând cu gândul la înălțarea Slujitorului către Domnul și Mesia (Fapte : ) și terminând cu Calcedon, este complet consecventă În textele de Paște, pentru prima dată, Iisus este adorat: de două ori în Matei ( : , ) și de două ori în Ioan ( : : "raboni" este titlul de atunci al lui Dumnezeu; : ) " Predicatul (în mărturisirea lui Toma) puncte dincolo de tot ce s-a spus despre Isus pământesc (și, bineînțeles, dincolo de tot ce se poate spune despre El după Ioan), până la prologul Evangheliei după Ioan și, astfel, la Cuvântul veșnic, în plinătatea suveranității preistorice în care Iisus este acum din nou plasat, în evenimentul Paștelui (Ioan , ) " Faptul că mărturisirea lui Toma de la (primul) sfârșit al Evangheliei arată atât de clar începutul ei îl face incredibil că povestea lui Toma nu a avut decât un sens periferic pentru evanghelist De asemenea, titlul kbrud, după cum s-a remarcat mai devreme că nu există împrumuturi ulterioare a unui titlu păgân de către comunitățile elenistice, Atribute precum "Fiul lui Dumnezeu" (Ioan : ) sau "Hristos (Mesia)" (Marcu : ), sau "Hristos, Fiul Dumnezeului celui viu" (Mt : ), etc , sunt pot fi, de asemenea, inserții post-Paști Acest lucru nu îi împiedică pe apostoli să aibă începuturile unei înțelegeri a mesajului divin al lui Isus: H Schiirmann, Die vorosterlichen Anfânge der Logientradition ( ), acum în: Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zu den synoptischen Evangelien (Diissel-dorf ) - , în special S : "Poate că mărturisirea post-Paști a lui Hristos în general ar putea exista doar pentru că - în ciuda tuturor deosebirilor - a existat o mărturisire pre-Paști în cercul apostolilor? Paștele putea fi înțeles ca "împlinire" Este necesar să remarcăm o contradicție acută în Evanghelia după Luca, în care credința dinainte de Paști a ucenicilor Emaus nu depășește imaginea "proorocului puternic în fapte și în cuvânt înaintea lui Dumnezeu și a întregului popor" ( ) : ) G Delling op cit H Iarba op cit ]- V Calea către Tatăl (Paștele) a uzurpat prerogativele divine pentru Isus; Busse nu ia în calcul "că deja în narațiunile pascale galileene, puterea Domnului era cunoscută în înfățișarea Sa și că astfel credința în Domnul a apărut în acel timp pascal Invocarea Domnului, pe care Noul Testament despre care vorbește, are structuri în esență diferite față de cultele misterelor Se referă la calea istorică a lui Israel, pe care l-au chemat pe Dumnezeul lor Întrucât Dumnezeu în Hristos își dezvăluie cu adevărat esența, Hristos este de acum înainte numele lui Dumnezeu, revelația esenței Sale G) Evangheliştii mărturisesc în unanimitate că sensul vieţii pământeşti a lui Isus, şi într-adevăr sensul întregii Scripturi, a fost revelat ucenicilor doar pe baza evenimentului Paştelui Această poziție este confirmată cel mai izbitor de faptul că ei luminează toate descrierile lor despre viața lui Isus cu lumina pascală cu o nouă lectură a "Scripturilor" de la o descoperire la alta "Prin urmare, este imposibil să renunțăm la proiecțiile cunoștințelor post-Paști asupra istoriei vieții lui Isus, numindu-le "formarea legendelor" ele corespund pe deplin "subiectului" Evangheliei, deoarece este Evanghelia Învierii care este reală poate fi acum recitită și reevaluată ca profeții, dar că în Urasrai, în întreg Vechiul Testament, s-a realizat cea mai mare sinteză, care nu poate fi realizată numai pe baza ei Având în vedere împlinirea generală, pasajele individuale pot fi în mod legitim prezentate într-o lumină hristologică: unele rămân deosebit de importante G Koch op cit f "Întregul Noul Testament a fost scris în lumina faptului învierii" E V Filson, Isus Hristos Domnul Înviat (New York ) "S-a stabilit pe bună dreptate că portretizarea lui Isus în Evanghelii de la început până la sfârșit este în lumina experienței Paștilor" G Kittel, Der historische Jesus: Mysterium Christi ( ) f W Kiinneth op cit - O selecție a acestor Scripturi în H Grass op cit J Kremer op cit f ]- TEOZA PRINCIPALA (în primul rând Isaia ), altele (cum ar fi Ps : - ) ar putea fi folosite temporar și apoi abandonate din nou Luca subliniază cel mai important lucru din acest proces: însuși Isus înviat interpretează Scripturile în raport cu Sine: "tot ce au prezis profeții" ( : ), "tot ce este scris despre mine în legea lui Moise și în profeții și psalmii trebuie să se împlinească" ( : ) Luca chiar schimbă mesajul Îngerului pentru femeile de la mormânt în această direcție ( : ) Cuvântul personal al lui Dumnezeu se interpretează pe sine în fața bisericii, punând temelia propriei tradiții Are preistoria ei în Vechiul Testament, dar și propria sa istorie pământească, îndreptată spre această autointerpretare; fie că formulările prefigurarii suferințelor sunt pre- sau post-Paști, ele sunt oricum folosite într-o perspectivă post-Paști pentru a fi luminate de lumina necesității istoriei mântuirii: "Oare n-ar fi trebuit Hristos să sufere așa, și a intrat în slava Lui?" (Luca : ) Totuși, în timp ce prima congregație avea nevoie de această interpretare generală a Scripturii pentru a cunoaște poziția finală a lui Isus în contextul legăturilor spirituale și a folosit constant corespondența împlinirea promisiunii în predicarea și cateheza lor, Ioan știe că Domnul este un astfel de om "plinătatea" ( : ) că El nu are nevoie de nici un martor, nici Moise, nici Botezătorul, pentru a dobândi această plinătate; Adevărul Lui este atât de evident, încât mărturiile Scripturii și ale Botezătorului sunt mai mult un anexă exterior pentru cei care caută credință decât o parte integrantă a adevărului lui Hristos De acum înainte, numai Isus este suficient Faptul că terminologia, precum și vocabularul și stocul figurat, datorită Vechiului Testament, au fost definite și folosite nu numai de palestinieni, ci și de creștinismul elenistic (vezi Epistolele lui Pavel) pentru a predica suferința și învierea lui Hristos, nu schimbă nimic în această declarație Ioan însuși nu neglijează folosirea "amintirii" post-Paști a ceea ce era înainte de neînțeles ( : ; : ) Marcu, Ph Seidensticker op cit f E Lohse, Die alttestamentlichen Beziige zum ntl Zeugnis vom Tode Jesu Christi: Zur Bedeutung des Todes Christi (Giitersloh ) H Schlier op cit ]- V Calea către Tatăl (Paștele) care își scrie întreaga evanghelie dintr-o perspectivă post-Paști ( : ), încearcă să explice intimitatea lui Isus cu teoria sa despre "misterul lui Mesia": I s-a interzis să fie anunțat, iar ucenicii au fost orbiți într-un mod de neînțeles cale Prin urmare, pe de o parte, este corect când N A Dahl caracterizează evenimentele de Paște în primul rând drept >\, întrucât ucenicii, pentru a le înțelege, au trebuit să le plaseze ca evenimente neprevăzute în contextul grandios al istoriei mântuirii ; pe de altă parte, ei apăreau în fața lor nu ca ceva irațional, necesitând "Interpretamente" ulterior, ci s-au prezentat suveran ca un centru semantic, care, ca un magnet, a construit în jurul său toate fragmentele semantice ale Scripturii e) Menționat (în critica lui G Koch) moment al apariției în dispariție și rămas bun este reversul motivului final și omniprezent de Paște: mesajul Isus apare ca cel care îi pune în cele din urmă pe cei care sunt înzestrați cu viziunea Lui și, mai ales, cu Duhul Său, pe drumul lor către frați "Cum M-a trimis pe Mine Tatăl, așa și Eu vă trimit": cuvântul lui Ioan ( : ) nu este mai puțin puternic în Luca ( : - ; Fapte : ) și Matei ( : - ) Puterea misiunii depășește orice altceva: ceea ce înainte de Paști era numit "urmărire" (și astfel deja uneori a devenit un test preliminar al lui Luca : ; Mt : , ), acum, după Paști, se numește în sfârșit epistolă, iar cu acelea scara reprezentată de "totul" de patru ori de la sfârșitul Evangheliei lui Matei și care corespund dimensiunilor domeniului autorității Domnului: "toată autoritatea în cer și pe pământ" este baza care face aceasta mesaj posibil; "toate popoarele" în spațiu și timp reprezintă extinderea ei; "Păzește tot ce ți-am poruncit" este catolicitatea persoanei însărcinate, iar "Eu sunt cu tine în toate zilele până la sfârșitul veacului" este garanția lui Un astfel de mesaj poate fi primit doar după Paște "Apostol creștin timpuriu" Lat ce trebuie explicat Eschatologie und Geschichte im Lichte der Qumrantexte: Zeit und Geschichte, Dankesgabe an R Bultmann (Tiibingen ) Lat mijloace de explicație ]- TEOZA PRINCIPALA nu depinde de mesajul istoric al ucenicilor rabinului din Nazaret, ci a fost creat de aparițiile Celui Înviat " Acest apostolat se bazează pe plan intern pe cele patru semne ale întâlnirilor cu El prezentate mai sus și fără ele ar fi imposibil Mesajul este scopul principal al manifestărilor, care nu sunt deloc închise în sine, ci întemeiază biserica Scrisoarea separă, de asemenea, experiența de bază a lui Pavel la Damasc de celelalte experiențe mistice sau carismatice ale lui (vezi Rom : ) Solia de a "sluji lumea" este urmărirea completă a lui Hristos, care însuși în sensul atotcuprinzător a venit să "slujească" întreaga lucrare de creație și mântuire a Tatălui său (Luca : alin ) Pentru a permite această urmărire atotcuprinzătoare, Isus le insuflă ucenicilor Săi Duhul Său, care trebuie să-i "conducă" în toate căile lumii și în istoria ei (Romani : ) Despre situaţia exegetică A Aporie și încercări de rezolvare Dacă este adevărat că toate lucrările Dumnezeului celui viu din istoria mântuirii de la Avraam (Rom : ) au fost îndreptate către învierea morților, atunci acesta este evenimentul final, al cărui "întâi născut" este Iisus Hristos și care începe prin El ( Cor : ; vezi Mt : ), nu poate fi un eveniment care să nu mai aibă nimic de-a face cu istoria mântuirii, deoarece o transcende în toate privințele Totuși, pe de altă parte, dacă acest eveniment rupe radical cercul general al existenței umane limitat de naștere și moarte, depășește "prezentul", "vechiul eon" și stabilește "viitorul" (Evr : ), atunci este este necesar să spunem a priori că învierea nu poate fi un eveniment intra-istoric dacă istoria în sensul pe care o cunoaștem și evenimentul care are loc în ea sunt măsurate prin mijloace (obișnuite sau îmbunătățite științific) de "definibilitate" Ceea ce știm ca "istorie" poate fi descris în cel mai bun caz ca un terminus a quo' W Kiinneth op cit Lat punct de start }- V Calea către Tatăl (Paștele) o cale care nu mai poate fi identificată în istoria (deci a depășit complet timpul și spațiul) și care nu poate fi descrisă decât metaforic drept "plecare", "plecare", "ascensiune", "exaltare", "glorificare" (Ioan), ca "non- existență" (Marcu : ), "luare" (Luca : ; Fapte : , ; Tim : ; Ps-Marcu : ) cu terminus ad querri "cer", "Tată", "șezând la dreapta Dumnezeu", etc Prezența acestui eveniment transcendent istoria în cadrul istoriei nu poate fi realizată decât într-un mod paradoxal, scăpând din cadrul modului istoric de exprimare și al metodelor istorice "Calea" urmată de Cel Înviat nu poate fi urmată în măsura în care această cale apare doar pentru că Hristos merge pe ea; cel ce umblă este "calea" (In , ) și "învierea" (In , ) Astfel, El Se desemnează pe Sine ca o categorie atotcuprinzătoare în cadrul căreia pot avea loc "mișcări" și "învieri" ulterioare, care nu vor depăși mai puțin vechiul eon, nu vor fi mai puțin "eshatologice" Este de remarcat faptul că în cadrul istoriei nu se poate afirma decât un loc gol în care zăcea El, "neființa" (Marcu , ), și pornind de la acest "nu", este imposibil să urmezi calea care duce în mod natural dincolo de limitele istoriei noastre (Ar fi extrem de naiv să interpretăm evenimentul final al mântuirii în mod intracosmologic în sensul imaginii străvechi treptate a lumii ca fiind "mitică": tot ce s-a spus mai sus despre convergența imaginilor biblice la expresia unei realități care le depășește nu permite o asemenea interpretare ) În cadrul istoriei, un sicriu gol în mod necesar rămâne ambiguu; "Caracterul unic și eshatologic al învierii" înseamnă "că ea, în sensul în care vorbim astăzi despre dovezi, nu poate fi "dovedită" Doar convingerea martorilor și a bisericii primare este dovedibilă " Cu toate acestea, alături de povestea mormântului gol, există și povești mai importante despre întâlnirile oamenilor muritori cu Cel Înviat, care au creat în acești oameni convingerea că identic Iisus, familiar pentru ei din vechiul eon, i-a revelat pe "ei" din noul eon "ei înșiși vii (lareogg|OEѵ Eogitoѵ), după suferința lui, cu multe dovezi sigure (tecctirіots)" (Fapte : ) Lat destinație finală J Kremer op cit -[ ]- DESPRE SITUAȚIA EXEGETICĂ În consecință, o astfel de înfățișare de sine era atât de vie, încât pentru cei care o vedeau trebuia să aibă greutatea "dovadă", bineînțeles, nu în sensul procesului științific al probei, ci al celei mai înalte dovezi obiective, în raport la care nu numai că au trebuit să-și regăsească viața ca martori ai acestui eveniment, dar pe baza căruia au trebuit să înceapă să interpreteze într-un mod nou întreaga lume și întreaga istorie Această convingere a martorilor, din punct de vedere intraistoric, este iarăși un fenomen psihologic, care - desigur, la un alt nivel decât "sicriul gol" - rămâne ambiguu, în funcție de faptul că martorii sunt crezuți sau nu, dacă mărturiile lor sunt considerate ca obiective sau subiective (sau, ceea ce este același, datorită unei anumite imagini a lumii) În mărturia martorilor, în kerygma bisericească despre învierea lui Hristos, punctele de vedere sunt împărțite; iar dacă teologia este o știință {sui geneiris!'), atunci ține de esența ei faptul că separarea credinței și necredinței străbate prin ea - sau, mai precis, prin luarea în considerare a datelor pe care se bazează Această ocupație, dacă are loc științific, este exegeză, de aceea G Schlier spune pe bună dreptate că învierea pentru el este o "problema limită" În fața acestui subiect, abordarea științifică se confruntă imediat cu o alegere: fie să o regândim după criteriile pe care istoria le presupune ca viziune asupra lumii și să o reducă la un nivel de înțeles în "epoca istoriei", fie să accepte dovezile prezentate, care "desigur că nu poate fi numit" de încredere din punct de vedere istoric", dar destul de - ceea ce este mult mai mult - convingător din punct de vedere istoric": "Aceasta este dovada unui fenomen care se manifestă independent de el însuși " ochi pentru a vedea", și "evenimentele" în care Dumnezeu și-a revelat Dumnezeirea ca atare sunt de la sine înțelese în contextul lor istoric" Lat un fel special H Schlier op cit - Dogmatische Thesen zur Lehre von der Offenbarung: Offenbarung als Geschich-te, hrsg von W Pannenberg (Göttingen ) Ebd - ]- V Calea către Tatăl (Paștele) Există însă și o oportunitate în procesul demitologizării de a limita acest "context istoric" Așadar, în cazul ochilor amintiți, vom vorbi despre "ochii luminați ai inimii" (Efeseni , ), "oculata fides" (Toma de Aquino), care singurul poate contempla imaginea prezentată a revelației O viziune oarecum imparțială asupra evenimentelor face posibil să înțelegem din istorie "că cel puțin în momentul deciziei, când Isus a fost prins și executat, ucenicii nu aveau acest tip de certitudine (adică așteptarea învierii) Ei au fugit și au mărturisit înfrângerea cauzei lui Isus Așadar, trebuie să se fi întâmplat ceva care, într-un interval scurt de timp, nu numai că a provocat o schimbare completă a dispoziției lor, dar i-a condus la noi activități și la întemeierea unei comunități Acest "ceva" este nucleul istoric al credinței pascale" (M Dibelius ) Această frază des citată subliniază bine imaginea diviziunii marginale, în care metoda pământească este chemată să se deschidă către un eveniment care, de fapt, nu mai poate fi considerat folosind metodele sale De asemenea, noțiunea de analogie, care la început poate arăta conexiuni intra-biblice, iar din ele - destul de problematică - poate fi extinsă în zona antropologică generală sau "fundamental-ontologică", nu va ajuta dincolo de această graniță, întrucât , după cum am văzut, toate analogiile converg la acest punct culminant "neegalat" Prin urmare, învierea, ca o întoarcere de la eonul vechi la cel nou, cu greu poate fi numită "un eveniment real în lume în spațiul uman și timpul uman" ' Lat ochii credinței S T IIIq a și A se vedea aici: Schau der Gestalt: Herrlichkeit I (Johannes Verlag Einsiedeln ; ) Dibelius-Kummel: Isus (Berlin Sammlung Goschen Bd Fine) f cm de asemenea un citat din F H Baura (Vash) în H Grass op cit , care mărturisește că "nicio analiză psihologică nu poate pătrunde în procesul spiritual interior prin care, în mintea ucenicilor, necredința lor după moartea lui Isus a devenit credință în învierea Sa" W Pannenberg, Grundziige der Christologie (Giitersloh ) f K Barth, KD IV/ , ]- DESPRE SITUAȚIA EXEGETICĂ deși manifestarea Viului se realizează cu adevărat în această lume, în acest spațiu și în acest timp, și evident și Cel Înviat a transformat și timpul nostru și spațiul nostru, și astfel lumea noastră în general, în noul său mod de a fi (ca psora yaѵеѵатікбѵ) Formula lui G Koch, conform căreia Hristos "a înviat în istorie" ar putea deveni expresia corectă, și anume, ca jertfă de sine directă a noului eon întruchipat în Hristos oamenilor muritori, dacă Koch nu ar fi ascuțit acest lucru formula prea mult, punând un semn egal între învierea și apariția lui Isus Cu toate acestea, orice traducere a unei astfel de întâlniri unice de eoni în lumea imaginilor și conceptelor "eonului prezent" (Gal : ) este a priori problematică; nu se poate întâmpla altfel decât prin aproximări, încercări de descriere, la fel cum lumina albă este scindată spectral într-o prismă, care, pe de o parte, este o tranziție inseparabilă a culorilor, pe de altă parte, cele mai mari opoziții (verde-verde) roșu, galben-albastru) Narațiunile evanghelice despre înviere sunt în relație unele cu altele atât într-o stare de inseparabilitate, cât și parțial - în opoziție ireconciliabilă În cea de-a treia secțiune, vom descrie semnificația teologică a nuanțelor individuale de culoare (ca o redare parțială a albului, de neatins de orice culoare) Totuși, mai întâi în această secțiune este necesar să spunem câteva cuvinte despre situația în care se află exegetul printr-o astfel de scindare Această situație, vorbind până acum în termenii cei mai generali, se caracterizează nu numai prin faptul că incompatibilitatea sau compatibilitatea complexă a narațiunilor interpretate, în funcție de premisa principală {Grundentscheidun^ a cercetătorului, este unificată în contextul credințelor sau , în rest, în contextul antropologiei, condiționată istoric de lumea tabloului, dar și de faptul că în cadrul acestei premise de bază și adesea în poziții intermediare între aceste două poziții, sunt acceptate premise parțiale (Vorentscheidungeri) (și poziția exegetului) necesită acceptarea acestora), în a căror acoperire corespunzătoare textele în sine Vezi W Kiinneth op cit - : "Der christozentrische Zeitbegriff", o propoziție cu care Teilhard de Chardin ar putea fi de acord în felul său -[ ]- V Calea către Tatăl (Paștele) organizat într-un fel sau altul Astfel de opțiuni preliminare de exegeză, plasând textele într-o anumită lumină, sunt inevitabile în cadrul metodei filologico-istorice; cu toate acestea, se poate afirma că în influențele lor teologice au o gamă diferită de acțiune Din punct de vedere teologic, niciuna dintre aceste opțiuni nu poate fi absolut indiferentă, dar unele dintre ele sunt relativ periferice (de exemplu, întrebarea dacă femeile de la mormânt au fost martorii unor angelofanii "adevărate"), în timp ce altele sunt centrale și într-un fel sau altul abordare a premisei principale a autorului (alegerea între credinţă şi neîncredere) Din punct de vedere științific, în fața acestor opțiuni (de multe ori inconștiente), trebuie să fim extrem de atenți, întrucât contextul în care este plasat și ce valență i se atribuie depinde în mare măsură de acoperirea textului Nu putem în niciun caz să atingem toate întrebările exegetice aici și să le rezolvăm folosind metode exegetice; dar vom evidenția pur și simplu interdependența exegezei și a teologiei, folosind câteva dintre cele mai importante exemple Acest studiu ar trebui să creeze o legătură între propoziția dogmatică de bază incontestabilă că Hristos a înviat ( ) și dezvăluirea acestei propoziții dogmatice în diferite imagini și concepte ( ) Pavel oferă în Corinteni : - o listă foarte veche de martori, a căror unitate sau natura compozită este dezbătută, dar vechimea ei face imposibilă arătarea unei lungi istorii de compilare locul al treilea), unii dintre ei sunt încă în viață și îi poți întreba despre asta; cu această listă, el dorește cu siguranță să ofere o secvență de dovezi istorice și, foarte probabil, aceasta este o secvență cronologică, prin urmare teoria lui Seidenstiker că Efayaa ^ în art înseamnă "o dată pentru totdeauna" și unește toate fenomenele într-un singur lucru (de exemplu, în cel despre care vorbește Matei), contrar cuvintelor lui Pavel Din cele șase întâlniri Pentru astfel de gradații, vezi W Kiinneth op cit (> J Kremer op cit Greacă, în acelaşi timp -[ ]- DESPRE SITUAȚIA EXEGETICĂ Pavel numără, doar trei dintre Evanghelii ne sunt cunoscute: prima (pomenită doar în treacăt în Luca , , vezi, însă, Ioan , - ) cu Petru, cu "cei doisprezece" și cu Pavel Nu știm când și cum a avut loc apariția "la mai mult de cinci sute de frați deodată" și, în general, când și cum s-ar putea întâmpla, când și unde poate fi plasată apariția lui Iacov; ipotezele prezentate sunt foarte diferite unele de altele și, în cele din urmă, neîntemeiate Rămâne, de asemenea, un mister pentru noi, care, spre deosebire de "cei doisprezece" (v ), este desemnat ca "toți apostolii" ( v ) * C această veche formulă a credinței este legată, pe de o parte, de predicile apostolilor din Cartea Fapte, repetând pozițiile kerygmatice fără detalii suplimentare, pe de altă parte (foarte probabil) - o tradiție dublă: despre un mormânt gol și despre înfățișări la ucenici, care se îmbină în moduri diferite în Evanghelii Cu toate acestea, este clar că învierea lui Isus nu putea fi proclamată decât de acei martori care (și și atunci) puteau spune ceva despre întâlnirile lor cu Cel Înviat, oricât de mult le-au fost reelaborate narațiunile în forma ulterioară pe care o avem Întrucât moartea și învierea lui Isus în kerygme sunt întotdeauna indisolubil legate între ele, aceste narațiuni trebuiau să corespundă cumva cu realismul evenimentelor Patimilor lui Hristos cunoscute ascultătorilor ("cum știți voi înșivă", Fapte : ) Acum se pune întrebarea dacă putem folosi opera compozițională cuprinsă în textele pe care le avem și în ce măsură Desigur, aici există diverse cusături "Unsprezece, conducând cu vești bucuroase despre vedenia lui Petru pe ucenicii lui Emaus, care Unii încearcă să demonstreze că apariția celor cinci sute de frați trebuie să fie identică cu apariția celor unsprezece apostoli din Galileea, despre care Matei (Seidensticker) povestește, alții că ar putea avea loc numai în Galileea în aer liber (Lohmeyer / Lohmeyer, von Campenhausen), încă alții că este identic cu evenimentul Rusaliilor (Dobschiitz, Busse etc ), al patrulea - că s-ar putea întâmpla abia după Rusalii, deoarece abia atunci comunitatea a devenit suficient de mare (Iarba) Atitudinea reținută a lui Kremer este singura poziție corectă: aici este exprimat doar un fapt, totul rămâne neclar ( ) Același lucru este valabil și pentru apariția lui Iacov Pentru conjecturi, vezi H Grass op cit - Misterul Paștelui -[ ]- V Calea către Tatăl (Paștele) ei înșiși vor să-și relateze experiența, nu sunt de acord cu ucenicii, care în pericopa următoare sunt îngroziți când este Isus și sunt convinși doar de câteva dovezi palpabile" (Luca : - ) Îngerii din Matei le îndrum pe femei să spună ucenicilor să meargă în Galileea, unde îl vor vedea pe Domnul, iar acest lucru nu se potrivește bine cu faptul că Cel Înviat se arată femeilor înseși pe drum, adică în Ierusalim De asemenea, este neplauzibil ca Isus să le repete pur și simplu aceleași cuvinte pe care le-au auzit deja de la îngeri ( : - ) Este greu de imaginat cum Ioan Magdalena merge de două ori la mormânt: prima dată îl găsește gol și fără îngeri interpretatori, a doua oară cu aceiași îngeri interpretatori care apar în meteorologii, dar ei nu-i spun nimic și după aceea îl întâlnește pe Isus Există un fenomen de acumulare în narațiuni, deși aici trebuie să fim extrem de atenți, deoarece în spatele enunțului se ascund adesea premise ascunse (despre o vârstă mai timpurie sau târzie a textelor) Povestea despre poziția din mormânt pare să fie îmbogățită cu evenimente: Iosif din Arimateea al lui Marcu este "un membru celebru al consiliului, care însuși aștepta cu nerăbdare Împărăția lui Dumnezeu", cel al lui Luca este "un om bun și sincer care a făcut nu participă la sinod și la treburile lor" ( : - ), în Matei el (deja) a devenit ucenic al lui Isus ( : ), același lucru vedem și la Ioan, dar aici el este un ucenic secret , precum Nicodim, despre care se vorbește ca fiind asistentul său în timpul înmormântării ( : - ) Paleta apocrifelor în această privință este și mai largă În Marcu : femeile sunt prezente la poziția din mormânt și doresc să efectueze îmbălsămarea potrivită în dimineața de Paște; în Matei femeile rămân aşezate la mormânt până când sunt uşurate de gardian, nu se mai vorbeşte despre ungerea trupului; în Ioan ( : ) ungerea are loc imediat la înmormântare și cu mare cheltuială ("un litru înseamnă aproximativ o sută") Un alt crescendo constă în îndepărtarea din ce în ce mai mare a vinovăției de la ucenicii care au fugit și au lipsit la răstignire și înmormântare (până la Ioan : ), precum și vinovăția lui Pilat Probabil, motivul îndoielii H Iarba op cit H Iarba op cit și urm E Haenchen, Historie und Geschichte in den Johanneischen Passionsberichten: Zur Bedeutung des Todesjesu (Giitersloh ) Wellhausen, Evang vorbește deja despre ascunderea zborului ucenicilor Mărci ( ) }- DESPRE SITUAȚIA EXEGETICĂ din motive apologetice, Iisus cel înviat folosește cele mai puternice mijloace pentru a distruge această îndoială în relația apocrifă (într-o zi: Luca), prezentând în același timp o "imagine finală" schematică (Mat) O altă problemă este prelungirea timpului perioadă până la patruzeci de zile, dar ne vom ocupa de asta mai târziu S-ar putea să existe - dar din nou aici trebuie avută cea mai mare grijă - o oarecare dezvoltare în direcția a ceea ce se numește "realismul masiv" al Celui Înviat (atingerea trupului Său, mâncarea în fața ucenicilor) Dacă luăm ca standard viziunea indiscutabil "mai spirituală" pe drumul către Damasc și cuvintele lui Pavel despre corpul spiritual, atunci narațiunile evanghelice trebuie să pară a fi "răspuneri", desigur (?), necesare în scopuri apologetice, și apoi limitarea lui Luke a unor astfel de scene "masive" cu o perioadă de patruzeci de zile Este necesar să se avertizeze împotriva acestei ultime teorii; aici lipsește etapa preliminară a lui Marcu, Matei, care este "mai târziu" decât Luca, nu "mai aspru" decât el, iar Ioan, fără ezitare, pune la egalitate trăsăturile spirituale și senzuale De asemenea, nu există niciun motiv să luăm imaginea apariției de la Damasc drept standard pentru toate aparițiile de Paște ale lui Isus Pot exista anumite încercări de a netezi contradicțiile din diferitele narațiuni, dar ele nu urmăresc în niciun caz să elimine toate aceste contradicții Și aici, mult depind de premisa care evanghelie ar putea servi ca model pentru alta Nu vom analiza ipoteza conform căreia la sfârșitul lui Marcu, care indică apariția promisă în Galileea, dar nu spune despre aceasta, "presbiterul Arist (și) el" a adăugat o "epitomie independentă" a aparițiilor lui Isus, care rezumă scenele lui Luca Este izbitor faptul că apariția lui Petru, numită de Pavel în primul rând, este menționată de prognoză o singură dată, incoloră și aproape în obliquo' în Luca : ; H Iarba op cit H Grass, despre scena: op cit f, ; despre imaginile finale: Aceasta este teza centrală a lui Grass op cit f, f, f Lat dezinvolt, dezinvolt }- * V Calea către Tatăl (Paștele) "nicio tradiție nu spune despre ceea ce Simon a experimentat și a văzut"; poate că o astfel de întrebare este de prisos dacă în acest caz ar fi fost "doar o formulă eclesială de înțeles kerygmatic" ("Domnul a înviat cu adevărat și i s-a arătat lui Petru"), pe care Luca ar fi putut să o adopte de la Pavel sau din tradiția în care formula sa O altă întrebare deschisă este povestea din Luca : despre felul în care Petru se grăbește la mormânt: "aplecându-se, a văzut doar cearceafurile de in întinse și s-a întors, minunându-se de ceea ce se întâmplase în el însuși" Este aceasta o legătură a lui Ioan : - cu alergarea ambilor ucenici la mormânt, din care Luca, din motive evlavioase, lasă doar vizita lui Petru la mormânt? Acest lucru pare mai probabil decât sugestia inversă că Ioan și-a țesut întreaga scenă elegantă dintr-un singur verset din Luca Aparițiile apostolilor din Luca și Ioan sunt atât de asemănătoare "încât cineva s-ar putea întreba dacă manuscrisele au fost corectate reciproc", dar chiar și aici pare mai probabil ca Luca să cunoască și să folosească tradiția lui Ioan decât opusul Cea mai dificilă problemă de rezolvat este legătura dintre capitolul suplimentar din Ioan despre apariția de la Lacul Tiberiade și povestea vocației de la Lacul Lc : - ; cu greu poate fi contestat faptul că ele se bazează pe un singur eveniment, dar cu greu se poate ajunge la o decizie finală care ediție este mai aproape de origini, iar această decizie, ca și în cazul precedent, depinde în primul rând de o evaluare a epoca tradiţiei ioanine Nu ar fi greșit să vedem în esență apariția inițială galileană a Domnului față de apostoli, care includea împuternicirea lui Petru; de aceea cuvintele despre "pescari de oameni" și Mt : - ar trebui adăugate la această scenă post-Paști Puțin fantastică, dar încă demnă de menționat este încercarea lui E Hirsch de a lega Mt : - cu Ioan : și de a vedea în aceasta apariția inițială a lui Petru Ph Seidensticker op cit - Deci, H Grass op cit , Opusul nu poate fi exclus dacă atribuim finalului Evangheliei după Ioan un caracter simbolic-alegoric clar exprimat; vezi mai jos P Benoit, Passion et R surrection du Seigneur (Paris ) - E Hirsch, Die Auferstehungsgeschichte und der christliche Glaube (Tiibingen ) W Michaelis op cit - ; se opune oricărei proiecții din spate ale poveștilor originale despre Paște asupra vieții lui Isus }- DESPRE SITUAȚIA EXEGETICĂ Alături de această afirmație de cusături, acumulări și împrumuturi, a cărei problematică rămâne, mai trebuie să ne întrebăm dacă critica literară poate, cu o anumită certitudine, să excludă anumite narațiuni ca neistorice Aici putem indica doar legenda gardianului de la mormânt, care este "materialul special" al lui Matei și trădează o tendință ulterioară, apologetică: în acest caz, se presupune că ar atribui o anumită forță doveditoare unui mormânt gol, care este complet străin de narațiunile mai vechi, precum și o contra-mișcare a controversei evreiești că trupul a fost furat sau reîngropat în altă parte și un răspuns creștin la aceasta Apocrifele aspre legenda prin faptul că în ei dușmanii lui Isus - cărturari, farisei și bătrâni - devin martori ai învierii lui Isus din mormântul pecetluit cu șapte peceți Prin urmare, narațiunea lui Matei reflectă o situație eclesiologică secundară Toate celelalte culori ale prismei pot reflecta lumina originală de Paște în diferitele ei despărțiri Nicio refracție nu face posibilă înțelegerea directă a unui eveniment de neînțeles; acest lucru, așa cum se arată la început, ar fi contrar esenței sale Cu toate acestea, în revelațiile divine ale Bibliei, chiar și în refracția însăși, există o adecvare sau coerență - în ea se poate vedea lucrarea inspirației divine - care ia naștere în apropierea unul de celălalt a Domnului revelat și a credincioșilor- comunitate meditativă (atât Vechiul, cât și Noul Testament) Această întâlnire este un proto-fenomen pe care nicio critică nu-l poate pune la îndoială K N Rengstorf op cit Exkurs , - Pentru legătura dintre Ioan și Luca , vezi M -E Boismard, Le capitol XXI de S Jean Essai de critique litteraire: RB ( ) - Părintele Cullmann este de părere că prima apariție lui Petru a fost să-și întărească din nou autoritatea printre apostoli De asemenea, încearcă să explice de ce amintirea acestei prime apariții s-a stins; Petrus Jiinger, Apostol, Mucenic (Ziirich ) f Petrusevangelium - , Schneemelcher f ]- V Calea către Tatăl (Paștele) b Versiuni de exegeză Aici amintim cele mai importante complexități exegetice ale textelor pascale, nu pentru a le rezolva sau chiar pentru a le prezenta în detaliu, ci pentru a arăta că "ipotezele" (aceasta poate fi tradusă ca "premise") cercetătorilor într-un fel sau un alt aruncat acolo este lumină asupra lor (desigur, în diferite grade) A) Ne confruntăm cu o alegere serioasă din cauza sfârșitului Evangheliei după Marcu Sfârșitul brusc al Evangheliei provoacă cea mai profundă nedumerire "Fie finalul original a fost eliminat, fie nu a existat deloc, fie a dispărut accidental " A treia posibilitate ar fi cea mai satisfăcătoare dacă ar putea fi măcar dovedită cumva Totuși, pierderea ultimei foi - cu povestea învierii evidențiată de înger în ultimele versete - trebuie să se fi întâmplat foarte devreme, deoarece nici Matei, nici Luca nu o citiseră Acest lucru este neplauzibil A fost sfârșitul eliminat deoarece conținea ceva care interfera cu Evanghelia bisericii primare, care era sau părea neconform cu alte tradiții care căutau recunoaștere (în primul rând tradiția din Ierusalim a lui Luca)? Aceasta deschide un câmp pentru speculații nesfârșite și neîntemeiate, în funcție de premisele exegeților asupra altor chestiuni Sau trebuie să presupunem că Marcu a vrut cu adevărat să se încheie cu : : din sicriu; au fost cuprinsi de spaimă și groază și n-au spus nimic nimănui, pentru că le era frică Este suficient să subliniem că Mark încheie adesea povești minunate cu o descriere a ororii martorilor? Completarea pericopei nu înseamnă că întreg textul este astfel completat Consideră Marcu apariția de Paște a lui Isus ca nemaifiind relevantă pentru istoria vieții Sale, chiar dacă întreaga poveste este scrisă în lumina Paștilor? Poate că este frică (Ed H Iarba op cit Vezi H Grass op cit - R Bultmann, Synoptische Tradition (Göttingen ) Anm și de asemenea L Brun, Die Auferstehung Christi in der urchristlichen Uberlieferung (Lund ) - cm H Schlier op cit ]- DESPRE SITUAȚIA EXEGETICĂ Meyer) sau cerința de a păstra secretul doctrinei (Arkandiszipliri) (I Jeremias/Ieremias), despre care, însă, Marcu și alți evangheliști în general nu au nicio indicație altundeva? Sau Mark, așa cum crede V Marksen, trebuia să lege fenomenele din Galileea cu parusia, la care mărșăluiește comunitatea creștină (din cauza căreia toate celelalte narațiuni despre fenomene ar fi reduse la nivelul unei legende)? G Grass consideră un asemenea punct de vedere "și mai eronat" decât faptul că ascultătorii nu au simțit sfârșitul lipsă, întrucât îl cunoșteau din kerygma Totuși, G Koch radicalizează încă o dată formularea problemei de către V Marksen, punând o întrebare fundamentală despre experiența comunității dinaintea paruziei: "Marc are Paște din interpretarea comunității, când hristologia Fiului a Omului a fost transferat lui Isus, sau Paștele este răspunsul comunității? la revelația Domnului", pe care Koch o consideră experiența "prezenței Domnului", "reprezentând cea mai profundă temelie din care Marcu și-a scris Evanghelia "; și aici Paștele și parusia ar curge într-adevăr una în alta, ceea ce nu corespunde în niciun fel nuanțelor apocaliptice ale lui Marcu Această întrebare deschisă rămâne atât de dureroasă pentru că nu știm dacă avem dreptul și dacă ar trebui măcar să considerăm finalul (lipsă?) ca teo-logomen Dar exegetul nu a fost încă în stare să dea teologului vreo explicație pozitivă; prin urmare, el va trebui de acum încolo să interpreteze sfârșitul lui Marcu în contextul celorlalte evanghelii și să nu încerce să relativizeze celelalte trei evanghelii în favoarea teologiei specifice pânzelor lui Marcu b) Problema Galileii și a Ierusalimului ne confruntă cu o alegere cu totul diferită Narațiunea fenomenelor vorbește despre ambele domenii W Maghep, Der Evangelist Markus (Göttingen ); etapa preliminară pentru Marxen este Lohmeyer, Galilăa und Jerusalem (Göttingen ) Pentru el, poveștile aparițiilor lui Isus sunt diferite întrupări ale tranziției, "centrul plutitor" spre pânză S H Iarba op cit ; S U A îl numește "fantastic" În H von Campenhausen, Der Ablauf der Osterereignisse und das leere Grab ( neu durchgesehene und ergănzte Aufl Heidelberg ) : "această legătură între gândirea mitologică și teologică modernă pare într-o oarecare măsură ciudată", iar justificarea ei exegetică " este mai mult decât tremurând " G Kochop cit - -[ ]- V Calea către Tatăl (Paștele) tyah; Marcu este primul care arată clar de la Ierusalim la Galileea ca țara apariției; Matei îl urmează prin introducerea "apariției" lui Isus femeilor din apropierea mormântului; Ioan (dacă acceptăm adăugarea lui) păstrează în general direcția Ierusalimului -Galilea, dar în așa fel încât el " "apariții pe drum" ca înfățișarea Magdalenei după Matei și apariția celor doisprezece apostoli la Ierusalim după Luca, numai în care au loc toate aparițiile la Ierusalim, dar el încearcă cu pricepere să înmoaie (Lc : ) îndreptarea îngerului (Marcu : ) către Galileea care, după Marcu, se bazează pe prezicerea lui Isus ( : ), dar este omisă în Matei (Mt : ) , spre deosebire de Mt : ) ar trebui considerat drept motivul inițial al schimbării locului, aici se poate gândi fie la fuga ucenicilor (ceea ce este dificil în vederea Sabatului, iar acest lucru îl face imposibil pentru femei) a raporta în a treia zi că mormântul este gol) (Iarba) sau să stea la ucenicii din Ierusalim până a treia zi, anunțul tulburător al femeilor care au îndrăznit mai întâi să vină la mormânt, iar după aceea plecarea ucenicilor sub conducerea lui Petru, în care s-au împlinit promisiunile lui Isus (Luca : - ) (G von Campenhausen) În ambele ipoteze, prima apariție la Petru și apoi a doua la Unsprezece trebuie să fi avut loc în Galileea și, probabil, au fost atât de puternic asociate cu culoarea galileană, încât Luca, singurul care amintește de apariția lui Petru, îl privează a oricărui personaj narativ ( : ), în timp ce el poate include substanța sa specifică în narațiunea chemării, care este "materialul special" al lui Luca ( : - ), și presupusa "a treia" apariție a lui Ioan ( : ) poate conține urme ale primului și, probabil, celui de-al doilea Nu este în întregime clar în reconstrucția lui H von Campenhausen de ce "impulsul decisiv care a pus în mișcare problema a fost descoperirea unui sicriu gol ", mai precis, de ce vestea femeilor i-a îndemnat pe ucenici să plece deloc Având în vedere toate acestea, teza primatului Ierusalimului Vezi despre acest Ph Seidensticker op cit Op cit - Unele apocrife confirmă ipoteza Galileii, în special Evanghelia după Petru : Schneemelcher Op cit }- DESPRE SITUAȚIA EXEGETICĂ fenomenele sunt mai controversate; Luca, singurul care o prezintă în mod consecvent, are temeiuri teologice pentru aceasta (E Lohse ) și originea din Ierusalim a formulei credinței Corinteni : - , asupra căreia G Kohn zelm an, insistă, nu este cu adevărat satisfăcător Desigur, nu se menționează nicăieri despre o "cale" sau "zbor" către patrie, precum și despre o "întoarcere", care urma să aibă loc cel târziu la Rusalii Este posibil să se sublinieze diferențele motivațional-teologice dintre fenomenele galileane și cele din Ierusalim, dar acest lucru nu explică apariția unei duble tradiții Este destul de clar că mormântul prezintă o tendință de a apropia fenomenele de el însuși; cu toate acestea, este greu de stabilit dacă tradiția (Ierusalim) a mormântului și tradiția (galiliană) a aparențelor au fost inițial legate istoric (ca în ipoteza "calei") sau "au apărut inițial independent unul de celălalt" prieten" și s-au contopit abia mai târziu (ca și în cazul acceptării "zborului") V) Întrebarea sicriului gol implică o altă problemă Istoricitatea sa este susținută de faptul că nu poate servi drept dovadă a învierii lui Hristos și nu a fost folosită apologetic în tradiția antică: la început nu a evocat decât frică și confuzie numai prin ele "Mormântul gol nu este prezentat ca dovadă a învierii, ci doar ca un indiciu al acesteia și ca un semn"; gura unui înger îl interpretează pentru prima dată Există o mare diferență de opinie în ceea ce privește dacă goliciunea mormântului a fost implicată de vechea formulă paulină a învierii, E Lohse, Die Auferstehungjesu Christi im Zeugnis des Lukasevangeliums = Bibi Studien ( ) f; J Kremer op cit RGG I, f și W Michaelis, Die Erscheinungen des Auferstandenen (Basel ) G Koch op cit H Iarba op cit f H Schlier op cit KHRengstorf op cit - W Nauck, Die Bedeutung des leeren Grabes fur den Glauben an den Aufer- standenen: ZNW ( ) - Potrivit Științei, poveștile cu mormântul gol sunt tradiții foarte vechi și de încredere, dar trebuie Noi, în forma sa cea mai veche, arătăm doar aparițiile pascale ale lui Isus și nu suntem o mărturie independentă a Lui L Goppelt op cit H Schlier op cit - ]- V Calea către Tatăl (Paștele) menționând înmormântarea și, dacă da, acest lucru s-ar putea întâmpla doar în contextul gândirii iudeo-apocaliptice, care poate concepe învierea morților doar în imaginea materială a învierii trupului mort În timp ce istoricitatea găsirii mormântului golul cu greu poate fi pus la îndoială - deși trebuie să admitem că fără un mormânt gol nu ar fi posibil să se proclame învierea Kremer consideră că mormântul gol al lui Pavel "în mențiunea înmormântării este asumat și implicit asistat" (J Kremer op cit f; Anm , unde dă un număr mare de referințe pe acest subiect) După examinarea amănunțită de către Grass a întrebării ce a însemnat "corp spiritual" pentru Paul ( - ), von Campenhausen este mai puțin categoric în ultimele ediții ale studiului său menționat mai sus decât în prima: "Probabil" (ed I: " fără îndoială"), Paul are Künneth (Kiinneth op cit f) citează studiul lui K Bornhăusers, Die Gebeine der Toten (Giitersloh ) ca dovadă a părerii clare a lui Paul că sicriul trebuia să fie gol; desigur, o plasează complet în cadrul gândirii iudaice, din care Pavel totuși pleacă într-un fel prin speculațiile sale despre corpul spiritual Spre deosebire de Corinteni : , însă, chiar și în acest pasaj complex, cuvântul cheie și noțiunea de "absorbție" a muritorului de către nemuritor par a fi decisive (v ; vezi Corinteni : ) Din nou, însă, nu se spune nimic despre dacă Pavel era familiarizat cu tradiția istorică a mormântului gol, sau că a existat în afara orizontului gândirii iudaice, sau dacă un astfel de orizont are semnificație și pentru noi Prima întrebare este rezolvată pozitiv de E Staufer: "Doar critica necritică poate numi încă legendă mesajul despre sicriul gol astăzi Toate semnele istorice și considerentele critice ale sursei mărturisesc în favoarea faptului că mormântul lui Isus era gol în dimineața de Paște "(E Stauffer, Entmythologisierung oder Realtheologie [Stuttgart ] ; vezi Idem, Der Auferstehungsglaube und das leere Grab: Zeitschrift fur Religions- und Geistesgeschichte [ ] f) X Grass continuă să fie de părere că toate acestea pot fi forme legendare, dar este precaut: niciunul dintre argumentele în favoarea istoricității nu i se pare "necesar necesar" ( ), iar "decalajul din argumentul istoric în favoarea unui sicriu gol este foarte mică" ( ) Kremer are dreptate cu privire la a doua problemă (citând W Kiinneth op cit , vezi și P Althaus, Die Wahrheit des kirchlichen Osterglaubens [Giitersloh ] ): O persoană suflet-corp poate fi permisă și în cazul trupul fiind într-un sicriu" ( ): un sicriu gol este deci într-adevăr doar un semn Dar așa rămâne în orice caz, indiferent de contextul de gândire pe care îl luăm în considerare ]- DESPRE SITUAȚIA EXEGETICĂ Iisus în regiunea evreiască (cel puțin în Ierusalim!) - pe de altă parte, nu există nicio îndoială că acest fapt a fost evaluat scuze doar din retrospectivă; acest lucru trebuia să se întâmple, întrucât semnul poliedric trebuia imediat interpretat polemic de către adversari Nu se poate argumenta că această tendință apologetică a narațiunii lui Matei "lucrează în Evanghelia după Ioan", mai ales acolo unde Isus apare ca "grădinar" - un grădinar Iuda, în linie evreiască, a fost cel care a reîngropat trupul lui Isus fără știrea creștinilor - în cel mai bun caz, se poate spune că Ioan a folosit motivele discuției apologetice în scopurile sale (simbolico-alegorice) tendință datorată detaliului ciudat că însărcinarea îngerilor către ucenici rămâne neîmplinită Aici putem fi de acord cu H von Campenhausen că această inconsecvență (atenuată de Matei și Luca) este o "întorsătură secundară, conștientă a tradiției" Totuși, aici este baza cu adevărat protecția ucenicilor, care astfel nu au nimic de-a face cu mormântul? Această teză este posibilă, dar produce o impresie destul de artificială Dacă are dreptate, atunci Luca : trebuie tăiat ca o interpolare, atunci scena de rulare din Ioan : (din care ar fi putut fi împrumutat versetul lui Luca) este neistoric Având în vedere problema nerezolvată a sfârșitului Evangheliei după Matei, este imposibil să luăm o decizie finală aici Cristofania pentru femei inclusă în Matei (care are o corespondență în Ioan) este privită în moduri diferite În primul rând, se poate obiecta: "Nu este clar de ce Cel Înviat se arată femeilor în Ierusalim, dar trimite ucenici în Galileea " Totuși, împreună cu P Benois, se poate încerca să găsească urme În Matei această tendință este evidentă și relatarea lui despre cererea de paznici la mormânt înaintea lui Pilat : - ; : , - este plină de contradicții interne (Hon Campenhausen op cit ) Narațiunea se îndreaptă spre exagerările apocrifelor, unde pecetluirea mormântului "crește până la tărâmul fantasticului" și implică, de asemenea, un mare număr de martori neutri și ostili, care în Evanghelia lui Petru, spre deosebire de toate celelalte Evanghelii, devin martori ai procesului de înviere H hop Campenhausen op cit f Vezi mai jos n H Iarba op cit }- V Calea către Tatăl (Paștele) din cea mai veche tradiție: vizita lui Petru la mormânt fără a se înfățișa și cristofania Magdalenei (pe care Matei le-a transmis apoi pe scurt) a vorbi G) Legat de această întrebare, și în general mai lipsită de importanță, este întrebarea aparițiilor îngerilor în mormânt: în Marcu este un singur înger ("tinerețe") care explică vidul, în Luca sunt doi dintre ei cu aceeași funcție , în Matei există un înger strălucitor care, coborând din cer, se rostogolește de pe piatra funerară și apoi explică deschiderea golului mormântului; la început, Ioan nu are pe nimeni, doar un gol înspăimântător, apoi în a doua scenă cu Magdalena sunt doi, care însă nu interpretează nimic, astfel încât sarcina lor, de fapt, pare neîmplinită (vezi, însă, mai jos p ) Având îndoieli a priori cu privire la apariţia angeli interpretes' va considera aceste fenomene ca simple explicaţii ale inspiraţiei interioare şi certitudinii Totuși, în orice caz, putem acorda cuvântul aici ușoarei corectări pe care Matei o adaugă lui Marcu: în Marcu îngerul arată cuvântul lui Isus ("acolo Îl vei vedea, așa cum ți-a spus El" = Mc , ) ), în Matei el trimite (în ciuda Matei : ) discipoli sub propria responsabilitate în Galileea ("Iată, v-am spus" : ) Aceasta ar însemna: "Nu cuvântul lui Isus i-a condus pe ucenici în Galileea, ci cuvântul unui înger, adică puterea călăuzirii divine" (F Seidensticker) a tuturor revelațiilor biblice? e) Vechea formulă a credinței conține afirmația: Hristos "a înviat a treia zi, după Scripturi" Interpretarea "zilei a treia" exegetic R Benoit, Marie-Madeleine et les disciples au Tombeau selon Jean , - : Ju-dentum, Urchristentum, Kirche, Festschr blană J Jeremias ( ) și urm La fel și C H Dood, The Appearences of the Risen Christ: Studies in the Gospels for RHLightfoot ( ) f P Gaechter, Die Engelserscheinungen in den Auferstehungsberichten: ZKTh ( ) - * Lat interpretarea îngerilor Op cit Este imposibil să discutăm cu Mt , și , deoarece aici Isus este cel care repetă cuvintele îngerului în mormânt; cuvintele îngerului au prioritate }- DESPRE SITUAȚIA EXEGETICĂ complexe și contradictorii J Kremer are cu siguranță dreptate: "Cea mai simplă și naturală interpretare" este că "menționarea zilei a treia se bazează pe un eveniment istoric și fie aceasta este deschiderea unui mormânt gol, fie primele apariții ale Celui Înviat în această zi " Prin urmare, învierea rămâne - măcar măsura conform dezvăluirii ei, căci ea însăși nu poate fi datată prin același eveniment constatabil istoric ca moartea și înmormântarea De asemenea, ar fi posibil să atribuim cuvintele "după Scripturi", cel puțin inițial, învierii (care, după cum am văzut, reprezintă punctul culminant al actului mântuitor al lui Dumnezeu), și nu "ziua a treia" (sau cel puțin fă-o indirect) Numai Os : - LXX este luat în serios ca text explicit ca dovadă din Scriptură: "El ne va vindeca în două zile; a treia zi ne vom învia (sau vom învia: hahaott]o |yeha) și vom trăi înaintea Lui " Exegeza rabinică a concluzionat din acest text "că învierea morților va avea loc în a treia zi după sfârșitul lumii " * Împotriva referirii la acest text se află însă faptul că nu se află nicăieri în Noul Testament citat ca dovadă din Scriptură Aceasta, dacă nu este de acord cu simpla interpretare istorică, duce la o interpretare "dogmatică", pentru care există multe aluzii, dar nu o singură dovadă concludentă Reli-w paralelele geovedice sunt prea îndepărtate pentru kerygma palestiniană, pentru justificări de cult (sărbătoarea de duminică) acest text este prea devreme cu Luca : - , Mt : Dar, poate, nu ar fi deloc necesar să luăm în considerare conceptul de "a treia zi" în strictețe cronologică, așa cum indică deja citat J Kremer op cit G von Campenhausen apără descoperirea unui sicriu gol în a treia zi, op cit - , , ; cel care transferă primele înfățișări ale lui Isus în Galileea, cu greu poate ține cont de asemenea date cronologice Această obiecție este ridicată de Grass op cit c E Hahn, Christologische Hoheitstitel (Göttingen ) et al J Kremer op cit H Iarba op cit Învierea lui Osiris sau Attis (Adonis) în a treia zi: exemple și literatura în H Grass op cit J Kremer op cit , H Iarba op cit f b V Calea către Tatăl (Paștele) cuvinte de baie despre semnul lui Iona; expresia "în a treia zi" este, de asemenea, paralelă cu "după trei zile" Ar putea însemna în general o perioadă scurtă de timp, dar mai probabil înseamnă reluarea a ceva care a început după întreruperea lui sau invers I Ieremia pune alături de cuvintele profetice ale lui Isus că El "va învia în trei zile", cu totul alte cuvinte despre trei zile După trei zile, Isus spune, El va construi un nou templu (Marcu : alin ) "Astăzi și mâine scoate demoni și face vindecări, a treia zi o va desăvârși (Luca : ) Astăzi și mâine și a doua zi El trebuie să rătăcească, apoi să sufere în Ierusalim soarta profeților ( : - ) Încă puțin timp și nu-L vor mai vedea - iar pentru puțin timp și Îl vor vedea din nou: astăzi comuniunea cu El, mâine despărțirea, a treia zi întoarcerea" (Ioan : ) Este de asemenea caracteristic faptul că Ilie, după dispariția lui, l-au căutat și nu l-au găsit timp de trei zile ( Regi : ) Nu vom menționa aici alte încercări de interpretare În general, trebuie să alegem între o interpretare istorică (din care poate putem pune profeția lui Isus ca vaticinia ex eventu ) și o interpretare mai vagă, dogmatic-economică, care, ca pare să indice unele dintre cuvintele lui Iisus și care, într-un fel sau altul din ideea de atunci, ar fi putut avea un context mai specific e) Doar Luca menționează (Luca : ; Fapte : ) și descrie (Fapte : ) înălțarea Domnului înaintea apostolilor, pe care a făcut-o în al doilea text al său Locuri la J Kremer op cit Anm JJeremias, în B Klappen op cit Vezi și Ph Seidensticker, Das antio-chenische Glaubensbekenntnis Kor , - im Lichte seiner Traditionsgeschichte: ThGl ( ) - : Formula proclamă doar venirea mântuirii și nu dă o exactitate Data; acest lucru este arătat de Seidensticker în utilizarea LXX Despre subiect: J Dupont, Ressuscite "le troisieme jour": Biblica ( ) - ) JB Bauer: Drei Tage Bb ( ) - fr Mildenberger, Auferstanden am dritten Tag nach den Schriften: EvTh ( ) - Pr Notscher, Zur Auferstehungnach drei Tagen: Biblica ( ) - K Lehmann, Auferweckt am dritten Tag nach der Schrift (Freiburg ) (publicat abia după ce lucrarea mea a fost finalizată) Lat profeție în retrospectivă }- DESPRE SITUAȚIA EXEGETICĂ datează ca împlinirea celor patruzeci de zile în care Isus sa arătat ucenicilor săi (Fapte : ) Acest număr este considerat rotund; mai mult, se alătură poveștii lui Moise , Ilie și șederea lui Isus în pustie, dorind astfel să fie înțeles ca un număr sacru Dificultatea constă în prezentarea înălțării la cer, divorțată de înviere și în sensul perioadei speciale de apariții a lui Isus între ei Versiunile exegetice de aici diferă din nou Se poate crede că poveștile originale despre Paște nu au vorbit deloc despre aparițiile lui Isus sau, în cel mai bun caz, au fost complet transfigurate spiritual (cum ar fi viziunea lui Pavel din Damasc sau scena ideală a Domnului înălțat care apare în Matei) , dar se presupune că toate scenele mai pământești și mai realiste (în Luca și în Ioan : - ), dimpotrivă, reprezintă o îngroșare apologetică: apoi - în al doilea rând - timpul unor astfel de manifestări trebuie să fie clar separat de timpul ulterior al biserică, unde Duhul și credința nevăzătoare conduc Dar ipoteza creșterii grosierului ar fi prea simplă Cine ar fi putut decide a priori cum (neegalat) Isus cel înviat poate și ar trebui să se manifeste și de ce viziunea de la Damasc (despre care, de altfel, nu știm nimic despre gradul de realism) ar trebui considerată ca o măsură a tuturor celorlalte viziuni? Reprezentanții ipotezei grosolane, precum și cei care vorbesc despre uniformitatea legăturii lui Hristos cu comunitatea , vor dărâma bariera ridicată de Luca între timpul învierii (apocalipsa) și timpul bisericii, găsind în același timp de încredere sprijin în nenumărate texte care iau în considerare evenimentele învierii și înălțării în ansamblu: înălțarea Fiului asuprit La următorul întâi: R Benoit, LAscension: RB ( ) - ; Idem, Himmelfahrt: HaagBL , ff; A M Ramsey, Ce a fost Ascensiunea?: Stud NT Soc Taur ( ) - ; G Kretschmar, Himmelfahrt și Pfingsten: Zf Kirch gesch ( / ) - H Schlier, Jesu Himmelfahrt nach den lukanischen Schriften: Korr Blatt des Coli Canisianum ( ) - , inclus și citat nr: Besinnung auf das Neue Testament (Freiburg ) - ; G Lohfink, Der historische Ansatz der Himmelfahrt Christi: Catholica ( ) - Ex : ; : ; Dt : , , ; : ; cp patruzeci de ani de rătăcire a lui Israel în pustie Regi : H Iarba op cit Deci, firesc, G Koch, pentru Hristos, care a înviat în istorie, din nou și din nou se întâlnește inițial cu comunitatea: op cit - ]- V Calea către Tatăl (Paștele) Tată, întronarea Sa ca Domn și așezat la dreapta Tatălui Totuși, tocmai astfel de texte le pune Cartea Faptele Apostolilor în gura apostolilor evanghelizatori (de exemplu, : - ; : ; : ) Aceasta trebuie să însemne că Luca însuși nu a simțit nicio contradicție între "înălțarea", care este identică cu învierea, și manifestarea acestei înălțări la sfârșitul perioadei aparițiilor G Schlier și G Lofink au mers aici de-a lungul potecii trasate de P Benois Lofinck, crezând în mod corect că glorificatio in fieri și in fado essf nu poate fi deloc distinsă într-un eveniment care are loc în afara timpului și spațiului vechiului eon și că (cum a arătat corect Benoit) încă de la început în înviere, Înălțatul față de Tatăl a fost liber în aparițiile sale în fața ucenicilor să sublinieze acum un aspect, apoi altul fără a implica aici componenta cronologică (aceasta este cel mai evident în cele două scene din Ioan : - : in fieri, : - : in fado esse, despre care se va discuta mai departe) Ucenicii lui Luca trebuie să fie martori la ambele aspecte, care reprezintă nu esența însăși, ci doar înfățișarea ei (Fapte : - ) Se poate fi pe deplin de acord cu G Konzelman în ceea ce privește de-apocalipticizarea timpului mântuirii de către Luca , totuși, trebuie luat în considerare faptul că Luca dezvăluie legături directe atât între înviere, cât și între înălțare (în care el include perioada pământească) de patruzeci de zile), și între înălțare și paruzie (în care include timpul pământesc al Duhului Sfânt și al bisericii): primul a fost amintit recent (de vreme ce Luca lasă ambele imagini ale înălțării în Cartea Faptele Apostolilor unul lângă altul) ), aceasta din urmă este evidentă prin prisma faptului că în timpul înălțării norul Daniel al Fiului Omului funcționează ca un "equipaj eshatologic", iar angeli interpretează subliniază identitatea dispariției și întoarcerii Așadar, așa cum sa spus deja, se poate accepta cu ușurință o anumită periodizare a timpului mântuirii în Luca, fără a fi forțat prin aceasta să nege caracterul specific al ultimei apariții a lui Isus (ca despărțire de binecuvântare) Căci "în orice set de fenomene, același eveniment de altă lume poate fi demonstrat din nou și din nou Apoi manifestări Pentru o discuție a acestor texte, vezi R Benoit și G Lohfink op cit Lat glorie în devenire Lat în implementare H Conzelmann, Die Mitte der Zeit (Tiibingen ) }- DESPRE SITUAȚIA EXEGETICĂ sunt evenimente istoric diferite, evenimentul manifestat este întotdeauna același În plus, plinătatea infinită a evenimentului de altă lume nu poate fi niciodată pe deplin demonstrată în cadrul finitului "(G Lofink) Dezvăluirea figurativă a aspectelor teologice A Necesitatea reprezentării figurative Descoperirea unor evenimente fundamental de altă lume pentru martori în spațiu și timp necesită nu numai un spațiu de libertate potrivit Auto-Revelatorului, ci și un spațiu de interpretare în cuvânt și imagine umană, pe care interpretul le poate pretinde atât în propria sa libertate, cât și în propria sa trebuie să vorbească G Koch a definit diferența care apare aici ca diferența dintre formă (Gestatf) și design (Gestaltung) Cuvintele, ca și imaginile (de scenă), rămân în mod necesar "enunțuri de frontieră" despre realitate, care, în măsura în care a absorbit la infinit în în sine întreaga realitate a vechiului eon - în orice caz, revarsă peste marginile vasului de percepție a acestei vechi realități În funcție de utilizarea cuvintelor, aceste imagini care conțin "legenda sacră" pot fi numite "mitice" sau refuză să folosească această expresie, care este adesea abuzată, și vorbesc despre "necesitatea traducerii" în "vorbire figurată" și "decizia privind alegerea conceptelor oportune și a formelor de exprimare au fost deja acceptate de apostoli și evangheliști S-a subliniat în mod repetat că Op cit G Koch op cit f, , , f W Kiinneth op cit Așa susține WG Kiimmel, care distinge între superflue (temporale și, prin urmare, necesită demitologizare) și "trăsături mitice necesare" atunci când revelația lui Dumnezeu trebuie tradusă în limbajul percepției umane: Mythische Rede und Heilsgeschehen im Neuen Testament ( ), op după B Klappen op cit - , esp Vezi J Schniewind în: Antwort an R Bultmann, Kerygma und Mythos I (Hamburg ) - W Kiinneth op cit f Vezi H Schlier, Was heiBt Auslegung der Heiligen Schrift?: Besinnung auf das Neue Testament op cit - Misterul Paștelui -[ ]- V Calea către Tatăl (Paștele) acea "poveste" sau "legendă" nu ar trebui propagată în detrimentul istoricității Totuși - pentru a reveni la imaginea noastră - scindarea legitimă a unui conținut inexprimabil unificat într-o multitudine de culori individuale ale spectrului poate aduce aceste culori în opoziție unul altuia Pentru a înțelege adevăratul sens al afirmațiilor individuale - și acesta este sensul teologic și, prin urmare, kerigmatic - este inutil să încercăm cu orice preț să echilibrăm imaginile individuale între ele la nivelul fenomenelor lumii pământești; mai degrabă, ele trebuie în primul rând să fie acceptate în propria lor informativă definită (precum și logiile separate ale Evangheliilor) și armonizate prin legătură cu sursa transcendentă comună pe care o exprimă Această poziție diminuează semnificativ importanța cronologiei și topografiei fenomenelor Desigur, în această privință, nu trebuie să vorbim unilateral în apărarea unei simple "teologii kerygmatice" ; totuși, nu trebuie să pierdem din vedere "dialectica esențială" a narațiunilor: Isus "este recunoscut și totuși El nu este recunoscut El se dăruiește și dispare în același timp El permite să fie atins și interzice o astfel de atingere Trupesc El este aici, dar într-o alteritate cerească de neînțeles", iar Evangheliile "lasă tradiții diferite și parțial contradictorii stând una lângă alta, făcând doar încercări ușoare de armonizare " Așa spune G Schlier Și într-un mod similar - K Barth: "Nu suntem chemați să traducem inexprimabilul, pe care ei mărturisesc, în limbajul expresibilului Fiecare astfel de traducere nu poate decât să acopere și să întunece evenimentul decisiv despre care vorbim aici " Învierea și înălțarea lui Hristos sunt eshatologice pentru lumea noastră temporală și muritoare, ele au fost în primul rând de drept să fie percepute ca o paruzie și, în distincția lor ulterioară (quoad nof), păstrează cea mai strânsă legătură cu aceasta Afirmațiile protologice și eshatologice pe care le găsim în Cartea Genezei și în Apocalipsă rămân întotdeauna la graniță W Nigg, Der Glanz der Legende (Ziirich ); H Iarba op cit Vezi H Grass op cit - , precum și accentele puse de W Pannenberg H Schlier, Uber die Auferstehung Jesu Christi op cit cm KD IV/ Lat spre noi }- DEZVOLTAREA FIGURATIVĂ A ASPECTELOR TEOLOGICE declarații Din punct de vedere lingvistic, ele sunt legate de centrul plutitor, de care ei - în prudența accentuată și reținerea afirmațiilor despre înviere - sunt atașați uimitor, în contrast cu produsele apocrifelor Am văzut că, în unele dintre formele lor, ei sunt pe drumul către mitul format, care apare nestăpânit în Apocrife; cu toate acestea, ei se abțin să depășească granița, nu din cauza gustului estetic, ci pentru că este cerut de norma rostirii teologice Componenta obiectivă a întâlnirilor propuse poate fi obiectivată în diverse moduri - așa cum arată, de exemplu, trei narațiuni ușor diferite despre Damasc, în care scriitorul, variind în mod evident aici tema principală, nu se abate de la narațiunea despre același obiect granița mitului este depășită, cu alte cuvinte: că așa-numita imagine mitică a lumii rămâne irelevantă pentru scopul teologic al narațiunii, face posibilă afirmațiile biblice, în ciuda tuturor schimbărilor în imaginea istorică a narațiunii lume, să rămână semnificative pentru noi, fără a fi nevoie (prin demitologizare) să le reducem sau să le schimbăm semnificativ "Faptele goale" (dacă există vreunul în istoria omenirii) au o astfel de coajă încât semnificația lor teologică devine vizibilă, dar componenta istorică nu dispare în spatele componentei kerygmatice, iar istoricitatea înseamnă aici prezentarea lui Isus înviat, care a devenit supraistoric, pentru anumite persoane situate în timp și spațiu În același timp, unele expresii teologice pot avea o asemenea pondere încât componenta istorică existentă trebuie să se adapteze în mare măsură acestora (până la punctul în care, după cum se pare, aici apar scene alegorice) Martorii învierii, care și-au întemeiat întreaga existență pe această mărturie, sunt răspunzători pentru ea ca expresie a adevărului a ceea ce s-a întâmplat și în niciun caz ca, de exemplu, pentru adevărul poetic H Schlier op cit G Lohfink, Paulus vor Damaskus: SBS ( ) }- * V Calea către Tatăl (Paștele) b eveniment de înviere S-a subliniat întotdeauna corect că nu au existat martori la evenimentul învierii Fiului de către Tatăl, la fel cum nu au existat martori la actul întrupării Cu toate acestea, ambele acte sunt evenimente fundamentale mântuitoare pentru om, iar Dumnezeu nu face aceste evenimente fără o persoană, la fel cum El nu acceptă suferința fără ajutorul unei persoane Evident, nu este suficient ca Mary să afirme retrospectiv că este însărcinată, precum și ca femeile să găsească sicriul gol din retrospectivă Matei a simțit acest lucru atunci când - îndreptându-se spre granița regiunii mitice, dar fără a o traversa - înfățișează femei, deși nu martori ai învierii în sine, ci martori ai deschiderii mormântului de către un înger sclipitor ( : - ) Luca și Ioan, fiecare în felul său, merg și mai departe Am descoperit deja în Luca mai devreme că învierea și înălțarea sunt în esență una: din moment ce ucenicii de pe Muntele Măslinilor sunt martori la înălțarea de pe pământ la Tatăl - dar ei văd doar dispariția, norul ascunde "mișcarea" în invizibil - ei "văd" finalul invizibil al evenimentului, începutul căruia Maria "l-a văzut" într-o conversație cu îngerul evanghelizator Ei sunt martorii "dovezii" finale (Fapte : ) Magdalena, în felul ei, devine martor în dimineața de Paști, când îl întâlnește pe Domnul, care "încă nu s-a înălțat la Tatăl", adică este cuprins în mișcarea dintre moarte și viață, iad și rai, în evenimentul învierii Ea trebuie să fie de acord cu această resurrectio in fieri', nu împiedicându-l sau înfrânându-l pe Cel Înviat (Ioan , ), ci dându-i libertate de acțiune, așa cum Maria Maica a trebuit să dea libertate Duhului care o umbrise și Mariei din Betania în gestul ei iubirea a fost de acord dinainte cu tot ce a hotărât Domnul, inclusiv cu înmormântarea Sa, cu suferința Sa Pentru cele trei articulații principale ale mântuirii in fieri se caută consimțământul celor trei Marie, care simbolizează necondiționat biserica credincioasă și iubitoare ("personam Ecclesiaegerens") Desigur, imaginea folosită aici poate fi numită "foarte mitică" Lat învierea în devenire Lat reprezentand biserica }- DEZVOLTAREA FIGURATIVĂ A ASPECTELOR TEOLOGICE reprezentare logică" Totuși, dacă vedem ce conținut teologic încearcă să exprime, atunci totul mitologic dispare complet din el, întrucât nu vorbim despre un fel de mișcare locală, ci despre un eveniment care nu poate fi exprimat în alt mod și implicat în care credincios trebuie sa devina cu orice pret -in actuprimd\ Narațiunea dezvăluie cusături: este izbitor că ambii îngeri nu explică nimic, că îngerii, și apoi Isus, îi adresează Mariei aceeași întrebare, că Maria vorbește de trei ori despre scoaterea Domnului din mormânt (v , , ), că se întoarce de două ori (v , ) Aici au putut fi prelucrate surse mai vechi, însă unitatea literară finală nu a fost realizată Maria, de fapt, îl caută intens pe Isus dispărut, ea intră în golul mormântului, unde trebuia să zacă El Îngerii strălucitori, "așezați unul la cap și altul la picioare, unde zăcea trupul lui Isus", vorbesc elocvent, fără cuvinte: măsoară vidul, făcând vizibilă slava lui strălucitoare; în ele Cel Dispărut este prezent într-un mod inexprimabil Dubla "conversie" este importantă și din punct de vedere teologic: prima este fizică aproapelui necunoscut care este Isus, a doua, după invocarea numelui, este spirituală Domnului divin Conținutul teologic cel mai înalt constă în schimbarea înfrânării dorite cu ardoare (aici Ioan l-ar putea corecta pe Matei, unde femeile au ambele: reținere și trimitere, Mt : - ) într-o trimitere mărturie către frați, care este apoi îndeplinită literal de Maria ( spre deosebire de Marcu) În "convertirile" Mariei, care sunt în cele din urmă o întoarcere de la Domnul înălțat către frați, indicarea locului potrivit de către îngerii Paștilor și Înălțarea se reflectă atât pentru femei, cât și pentru ucenici În Luca, femeile intră în sicriu, dar nu găsesc cadavrul; pe măsură ce se întâlnesc cu îngerii acolo, ei sunt îngroziți și "își închină fețele la pământ" ( : ) Aceasta este o privire în jos N Iarba op cit Lat în acţiune primară Pentru unitatea descrierii înălțării în Ioan și Luca, vezi G Lohfink Der historische Ansatz usf op cit - ]- V Calea către Tatăl (Paștele) tălmăcită tot de îngeri: "De ce cauți pe cel viu printre morți? El nu este aici: a înviat Ucenicii din timpul înălțării "se uită la cer" după Domnul care dispare Aici indicația îngerilor care interpretează sună diferit: "De ce stai și te uiți la cer?" Până la întoarcerea Domnului, nu mai este nimic de încercat să vezi; ele sunt îndreptate către cuvintele trimiterii Domnului (Fapte : - ) și astfel către calea către lume V Starea Celui Înviat S-a arătat mai sus ( ) că starea Celui Înviat este absolut unică Din punct de vedere teologic, așa este, pentru că în cea mai înaltă alteritate a stărilor - cea mai profundă umilință și cea mai înaltă înălțare, părăsirea lui Dumnezeu și unitatea cu Dumnezeu - exprimă cea mai înaltă identitate nu numai a persoanei, ci și a lui " sentiment" (Filipeni : ), așa cum Ioan exprimă acest lucru prin contemplarea contrariilor "înălțare" și "proslăvire" sau în chipul Mielului înjunghiat pe tron În ambele faze, vorbim despre înălțimea, divinitatea ascultării Fiului ca manifestare a iubirii trinitare în sine și pentru lume Întrucât acest singur eveniment marchează cotitura eonilor și întemeierea lumii noi prin moartea celor vechi, este imposibil de stabilit a priori dacă Cel Înviat se va arăta ucenicilor săi, asemănător sau nu cu sine, apropiat sau îndepărtat, familiar sau străin Prin urmare, nu este vorba de identificarea unei anumite imagini a fenomenelor (de exemplu, apariția lui Pavel sau descrisă chiar la sfârșitul Evangheliei după Matei) ca o normă pentru alții Motivul auto-descoperirii spontane a Domnului străbate toate poveștile despre înviere "Imaginea extraterestră" în care apare poate părea mitică: G Gunkel a exclus povestea Emaus ca legendă pentru că seamănă cu mituri antice despre zei însoțitori neidentificați și ar putea fi găsită în Iliada sau în Cartea Genezei suficient Vezi K H Rengstorf op cit și urm Zum religionsgeschichtlichen Verstandnis des Neuen Testaments (Göttingen ) -[ ]- DEZVOLTAREA FIGURATIVĂ A ASPECTELOR TEOLOGICE motive de excludere dacă acest motiv descrie cu acuratețe aspirația creștină? Pentru recunoaștere, este necesar nu numai să ne întoarcem către ucenici (în Luca și Ioan întâlnim și o conversație în nerecunoscut), ci și dorința de a fi recunoscuți Acest lucru poate fi înțeles și postulat practic din teologia centrală a Cuvântului lui Dumnezeu din Vechiul Testament Conversația, la rândul ei, poate lua forma unei ascundere completă (Maria și "grădinarul"), poate căuta să dezvăluie ("Nu ne-a ars inima?") sau poate semnifica o descoperire în recunoaștere ("Maria!") Situația de recunoaștere evidentă poate provoca orice reacție: "frică și frică" (Luca : ), "confuzie" (v ), "bucurie și surprindere necredincioasă" (v ), "frică și mare bucurie" ( Mt : ), în sfârşit, simplă "bucurie" (In : ), şi încă o dată frica de a continua conversaţia propusă, poate o falsă păstrare a distanţei în care Isus la masă stabileşte încredere absolută (In : -) ; vezi cap Marcu : ) Aici se manifestă nu numai libertatea celui Înviat de a se dărui când și cum dorește, ci și libertatea omului (ca aspect al harului pascal) de a răspunde așa cum dorește Aceasta este semnificația îndoielii ucenicilor, lăudată de părinții bisericii (pentru întărirea credinței noastre); poate că acest motiv a fost folosit sau subliniat din motive apologetice, dar acesta nu este încă un motiv pentru excluderea sa completă Nu se poate spune că mărturiile celui Înviat despre sine nu sunt suficient de puternice pentru a avea un succes evident Căci El poate deschide și cu o suveranitate evidentă, așa cum arată episodul cu Thomas În alte cazuri, dovada de sine pare atât de uimitoare încât depășește standardele umane (Luca : ) Acolo unde apare îndoiala, este mai degrabă necesar să spunem: Cel Înviat are o asemenea putere de libertate, încât în timpul întâlnirii îi comunică persoanei care întâlnește ceva din aceasta H Iarba op cit În scena finală ideală a lui Matei, interpolarea "dar unii s-au îndoit" este percepută "ca un semn de exclamare care distruge întreaga atmosferă a venirii puternice a Domnului Pascal" (Ph Seidensticker op cit ) Funcționează în primul rând schematic; ar fi trebuit inserat aici din alte narațiuni, mai specifice, ca parte integrantă }- V Calea către Tatăl (Paștele) libertate În mod similar, El poate fi Domnul absolut (Căruia i s-a dat "toată puterea" Mt , ) și, în același timp, cei care abia acum și tocmai acum îi numesc pe cei care Îi aparțin "frații mei" (Mt , ) Ioan : ); cel care este închinat (Mt : , ; Lu : (?); Io : ) și care, ca mai înainte, "stă cu ei la masă" (Fapte : ; Lu : - ; Ioan : - ) Această tensiune persistă la Pavel: dacă suntem "în Hristos", "un singur trup" cu El, atunci El este "despărțit și îndepărtat de noi ("sus", "în cer", Cor : ; Filip ) : ; Col : ), dar în același timp prezent în mijlocul nostru și activ în noi (Col : ) " Va fi deci necesar să confruntăm cu mai multă scepticitate criticile la adresa așa-numitului "realism masiv" al narațiunilor despre înviere Iar psora lѵE"and|iatik v* a lui Pavlov, daca este privita din punctul de vedere al vechiului eon, este o contradictie interna A spune că trupul transfigurat al lui Hristos nu a mai putut să mănânce și să bea (și prin aceasta să transforme lucrurile vechiului eon în cele noi) este o afirmație de nedemonstrat De asemenea, Karl Barth s-a opus "în mod masiv" acestui spiritism critic, dar a primit puțin sprijin Niciuna dintre Evanghelii nu este scutită de așa-zisul realism "masiv"; îl mitificăm pe Marcu atribuindu-i tendinţe spiritualiste; sărim peste Mt : , certându-ne doar cu : - ; nu se poate explica trecerea de la Ioan : - la : - : de ce a fost silit Ioan să adauge la teologia sa "spirituală" scene "masive", care, totuși, exprimă în mod adecvat și teologia sa? Și este de la sine înțeles că cuvântul despre "a nu vedea și totuși a crede" nu este îndreptat împotriva puterii mărturiei martorilor oculari, ci vorbește din perspectiva și aspirațiile celei de-a doua generații J Kremer op cit Greacă, trup spiritual KD cu urm H Iarba op cit f Pentru problema viziunii și a credinței în Ioan, care este mult mai complexă decât poate fi indicată aici, vezi O Cullmann, Ei=den kai evpi, steusen Aux sources de la tradition chr£tienne: Mălanges Goguel ( ) - ; Kl Lammers, Horen, Sehen und Glauben im Neuen Testament = SBS ( ); fr MuBner, Die johanneische Sehweise und die Frage nach dem historischen Jesus (Freiburg i Br ); H Schlier, Glauben, Erkennen, Lieben nach dem Johannes- -[ ]- DEZVOLTAREA FIGURATIVĂ A ASPECTELOR TEOLOGICE ideea învierii manifestă cel mai adesea o tendință de spiritualizare unilaterală a Euharistiei bisericești În cele din urmă, ultima tensiune dintre revelația și ascunderea lui Dumnezeu trebuie păstrată tocmai în cuvântul final al auto-revelației Sale: in tanta similitudine "maior dissimilitudo"' (DS ); Dumnezeu, ca revelator, nu se poate revela decât în alteritatea sa absolută Această poziție abstractă își capătă specificul în istoria mântuirii prin faptul că Fiul, conform afirmațiilor clare ale Scripturii, nu "învie în istorie" (G Koch, pe care îl urmează Moltmann), ci, luându-și rămas bun, se întoarce la Tatăl și trimite "un alt Mângâietor" la locul său, interpretând și călăuzind Duhul Hristos este descoperit în cele din urmă prin devenirea Sa ascunsă "Mă veți căuta și nu Mă veți găsi" (In , ), "de acum înainte nu Mă veți vedea" (Mt , ) Ceea ce Duhul va dezvălui despre El în istorie va rămâne întotdeauna un semn de contradicție, nu va fi niciodată recunoscut clar și nedialectic în istoria lumii Că Dumnezeu l-a dat pe Cel Înviat "să se arate nu tuturor oamenilor, ci martorilor aleși de Dumnezeu" (Fapte : ) și că Dumnezeu a întemeiat credința neamurilor pe baza critică a acestei mărturii ("Doamne, care a crezut ce am auzit de la noi?" Isaia : = Rom : , și totuși: "credință prin auzire", : ), există nu numai risc, ci "ispitire și nebunie" Isus nu l-a putut descoperi decât pe Dumnezeul ascuns, credincios legământului său până la capăt, "pentru că el însuși a fost și rămâne părtaș la ascunsarea lui Dumnezeu " d Întemeierea Bisericii A) Toate manifestările Celui Înviat se termină cu o trimitere Pentru că Maria nu Îl reține, ci merge cu un martor la frații ei, ea are experiența Paștilor Narațiunile se depășesc între ele în putere și solemnitate: Luke este cel mai detaliat, el de două ori evangelium ( ), inclus în: Besinnung auf das Neue Testament (Freiburg ) - ; H Wenz, Sehen und Glauben bei Johannes: ThZ (Basel ) - A se vedea în continuare Ph Seidensticker op cit Anm Vezi Ioan și : - pentru toate problemele De asemenea, EX Durwell op cit și urm Lat într-o asemenea asemănare există o "diferență mai mare" K H Rengstorf op cit ]- V Calea către Tatăl (Paștele) încheie o lungă prelegere despre Scriptură și Împărăția lui Dumnezeu cu un mesaj (Luca : - ; Fapte : , ); în Matei, conform atotputerniciei date lui asupra tuturor popoarelor și timpurilor (vezi Deut : ), Domnul trimite ucenici înarmați cu cuvântul și cu sacramentul ( : - ) în întreaga zonă a lui puterea lui, în Ioan această trimitere decurge din mesajul trinitar al Fiului însuși: "Precum Tatăl M-a trimis, așa și Eu vă trimit pe voi" ( : ) Deși în timpul pre-Paști s-au pregătit și multe pentru întemeierea bisericii - în cele ce urmează și îndrumându-i pe ucenici - însă, propriul act de întemeiere avea să aibă loc numai atunci când Cel Înviat își va termina lucrarea și, în virtutea al morții și al învierii sale, a putut să-și sufle Duhul în biserica întemeiată Că această biserică a fost organizată ierarhic încă de la început devine destul de clar atât din cuvintele întemeierii, cât și din conștiința de sine a apostolilor Relatarea lui Ioan despre transferul puterii lui Petru (posibil amânată de Matei) stabilește primatul acestuia din urmă; Pavel îl recunoaște (întotdeauna îl cheamă pe Petru Cefa); ucenicii, ca martori oculari ai învierii, se realizează în același timp chemați și trimiși; alte viziuni și carisme (inclusiv cele ale lui Pavel însuși) nu concurează nicăieri cu acest mesaj fundamental; K Holl a obiectat pe bună dreptate ideii lui R Sohm (Sohm) despre structura carismatică inițială a comunității, că odată cu completarea listei fondatorilor, "gândul de autoritate și tradiție se ridică imediat deasupra carismei" "Astfel, întâlnim în comunitatea creștină încă de la început a început o adevărată ierarhie, o ordine divină, o lege ecleziastică divină, biserica ca instituție în care sunt admiși indivizii Însuși Cel Înviat le descoperă ucenicilor adunați în jurul său sensul întregii Scripturi; forțați să iasă din perspectiva lor îngustă (Luca : - ) și din vederile false, ei trebuie să învețe să vadă plinătatea de sus: legea ("Moise"), profeții K Noii, Der Kirchenbegriff des Paulus in seinem Verhăltnis zu dem der Urgemeinde ( ): Gesammeke Aufsătze zur Kirchengeschichte II ( ) f Ebd }- DEZVOLTAREA FIGURATIVĂ A ASPECTELOR TEOLOGICE și cărți de înțelepciune ("psalmi") (Luca : - ) Cel Înviat stabilește proto-înțelegerea Scripturii pentru memoria a bisericii Sacramentul se adaugă Scripturii: în primul rând, la Ioan, împreună cu suflarea Duhului, aceasta este puterea iertării păcatelor (care în Mt este subiectul principal al "puterii cheilor"), la Matei, porunca de a boteza și prin repetarea scenelor meselor care au caracter euharistic, o instrucțiune (cel puțin implicit) de a face "aceasta în pomenirea mea" și de a proclama astfel moartea lui Isus și lucrarea supremă a iubirii lui Dumnezeu ( Corinteni : - ) Mesele de Paște pentru Isus însuși pot fi deja o masă eshatologică (Marcu : alin ; Apoc : ), pentru ucenici ei reprezintă "depozitul" ei, un semn al Evangheliei, "până va veni El" Masa, în ciuda "fricii" de starea dintre doi eoni (Ioan : ), rămâne o comuniune interioară, o participare esențială la altar ("sângele lui Hristos") și, astfel, participarea la caracterul împăcat al fiecare masă de cult , în sfârșit, o unitate esențială a participanților unii la alții, cu un prieten ( Corinteni : - ) Prin urmare, atunci când Isus devine un "tovarăș de sărbătoare" după Paște (Faptele Apostolilor : ), nu este nicidecum un "realism masiv" secundar care s-a strecurat, ci o trăsătură "simbolică" necesară din punct de vedere teologic b) Trăsătura masculin-ierarhică rectilinie a istoriei întemeierii bisericii găsește un contrabalans în rolul deosebit de accentuat al femeii în timpul răstignirii, înmormântării și descoperirii unui mormânt gol Relația dintre reprezentanții femei și bărbați ai bisericii în ziua de Paști, sfințită în narațiunile sinoptice, se adâncește în Ioan până la nivelul unei alegorii, care face parte din umplerea lui ultimele două capitole, gândite cu grație și rugăciune teologiei biserică Iubitului discipol i s-a încredințat mama lui Iisus, autorul Apocalipsei vede biserica ca pe Femeia care îl naște pe Mesia, este deosebit de sensibil la semnificație Lat memorie J Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu (Göttingen ) Bibliografie despre înțelegerea acestui cuvânt în W Bauer: WNT Aufl sp De asemenea, sunt date drept mărturie pasajele lui Luca și Ioan Despre aspectul teologic, vezi EX Durwell op cit f, , și urm -[ ]- V Calea către Tatăl (Paștele) feminitatea bisericii înaintea Domnului Deci este mult mai mult decât o "rivalitate" între femei și apostoli asupra priorității martorilor; iar faptul că femeile, conform legii evreiești, nu pot fi martori joacă aici un rol secundar Este vorba despre echilibrul dintre biserică ca "mireasă" a lui Hristos și ca instituție ierarhică Pavel lasă toate mărturiile femeilor și vorbește doar despre înfățișările lui Isus bărbaților: mai întâi lui Petru, apoi celor Doisprezece În Marcu, femeile văd un înger, dar nu pe Domnul, pe care ar trebui să-l vadă discipolii și Petru (el este deosebit de distins) din Galileea În Luca, femeile văd din nou numai îngeri, dar nu cred cuvintele lor, Petru se grăbește la mormânt și vede, "minându-se", încă necrezând, moașe (dacă : aparține inițial lui Luca), Domnul se arată Ucenicii Emaus, pe care, când au venit la Ierusalim și nu avuseseră încă timp să-și înceapă povestea, apostolii îi întâmpină cu cuvintele: "Cu adevărat Domnul a înviat și S-a arătat lui Simon" Abia după aceea ei pot spune: prin aceasta se păstrează primatul înfățișării lui Petru Matei rupe acest tipar introducând între apariția îngerilor la femei și marea apariție finală la ucenicii din Galileea "apariția pe drum" la femeile din Ierusalim Aici dreptul de prioritate al lui Petru pare a fi pus sub semnul întrebării; Matei nu cunoaște deloc nicio apariție specială la Petru, dar rezumă totul în două moduri: prima apariție la femei, care duce la a doua și, astfel, cea intermediară (dar totuși prima!) urmată de marea apariție oficială la ucenicilor De parcă Matei nu ar suporta faptul că femeile, care erau singurele prezente la răstignire și înmormântare, au fost primele care l-au văzut pe Cel Înviat Ioan leagă ideile lui Luca și Matei, subliniind teologic atât călătoria lui Petru la mormânt, cât și apariția Magdalenei La început femeia este singură la sicriu, nevăzând nimic; ea raportează sicriul deschis lui Petru și iubitului ei discipol Atunci ucenicii aleargă la mormânt: afirmația lui Petru că trupul nu a fost furat (in răsucit), credința ucenicului iubit și fără vedenia Domnului (el vede prin semn) Prin urmare, o astfel de credință văzând-nevăzând Această interpretare se găsește pentru prima dată în Ioan Gură de Aur, Not , în Jo; vezi H hop Campenhausen op cit am }- DEZVOLTAREA FIGURATIVĂ A ASPECTELOR TEOLOGICE are întâietate asupra următoarei (pe drum) Magdalena, care este martoră la resurrectio in fieri' și merge cu mesajul acestei viziuni către ucenici Ucenicii îl recunosc apoi pe Cel Înviat in fado esse" și primesc un mesaj decisiv Am văzut mai sus cum se dezvoltă înfățișarea Magdalenei în mai multe faze, fiecare având o importanță fundamentală: contemplarea Domnului absent în slava Sa (reprezentată prin îngeri), viziunea ascunsă a prezenței nerecunoscute a Domnului, la final în cele din urmă, contemplarea Sa explicită, dar în dispariție și trimitere V) Legat de această problemă a "bisericii feminine sau masculine" din Ioan este o lungă alegorie despre relația dintre biserica ierarhică (Petru) și biserica iubirii (Ioan, "ucenicul pe care l-a iubit Isus") Doar cei care le consideră pe ambele simboluri reale ale acestor două laturi ale bisericii lui Hristos pot înțelege scopul evanghelistului Materialul tradițional pentru alegoria sa a fost, desigur, tradiția galileană folosită în capitolul suplimentar, foarte probabil cu mărturisirea vinovăției și chemarea lui Petru (vezi reflecție în Luca ); nu atingem întrebarea dacă Luca : poate fi considerat ca bază pentru Ioan : - (care este adesea contestată), dacă există un nucleu istoric în narațiune (dacă această poveste ar trebui plasată între vestea femeilor și plecarea ucenicilor în Galileea, dacă ar fi fost ei în Ierusalim? Faptul că amândoi aleargă "împreună" (otsob) este primul și evident fapt pe care următorul nu îl poate depăși: că iubirea "aleargă înainte" neîmpovărată, în timp ce ierarhia, cu numeroasele ei reflecții, ajunge mai târziu la scop Dragostea vede ce Lat învierea în devenire Lat de fapt Interpretarea lui Bultmann (Johannes ) a iudeo-creștinismului (Petru) și lingvistic-creștinismului (Ioan) este la fel de ciudată și incorectă ca o interpretare similară a lui Grigore cel Mare, nu în Evang Desigur, nici nu este suficient să subliniem posibila rivalitate dintre comunitățile de orientare a lui Petru și Ioan: cu siguranță i-au dat prilej lui Ioan, la mulți ani după moartea lui Petru, la care se întoarce în : - pentru un o nouă înțelegere a conexiunii dintre ele; cu toate acestea, evenimentul în cauză depășește cu mult ocazia temporală dată și devine valabil pentru toate timpurile -[ ]- V Calea către Tatăl (Paștele) ceea ce se vede (din exterior), oferă însă avantajul unei ierarhii care examinează totul (inclusiv invizibilul din exterior) iar din așezarea vălurilor se ajunge la un fel de "nihilobstat"', care eliberează accesul a iubirii, astfel încât ea (prin contemplarea semnului? prin conviețuirea cu ceea ce a descoperit Petru?) atinge credința, o "credință" absolut neterminată "căci ei încă nu știau că trebuie să învieze din morți" ( apendicele "din Scriptură" ar trebui să fie omis) Acest prim episod prezintă imaginea unei biserici cu două țărăni: biserica ierarhică și biserica dragostei în tensiune armonică, ierarhia lucrează pentru iubire, iubirea cu evlavie dă avantaj ierarhiei Un capitol suplimentar din Evanghelia după Ioan dezvoltă simbolismul în continuare: Petru are inițiativa în timpul primei plecări a navei bisericii fără Domnul Această ieșire nu are succes: efortul și roadele în munca supranaturală a trimiterii nu sunt niciodată proporționale Vedem o conversație cu Domnul ascuns și ascultarea bisericii de porunca Lui, inclusiv nerecunoașterea Lui Într-o minune, iubirea Îl recunoaște pe Domnul, dar imediat spune asta ierarhiei, care știe ce să facă: în haine potrivite, să fii cât mai curând cu Domnul Urmează o schimbare de imagini: Domnul este cu Petru pe țărm (un simbol al eternității, o temelie solidă "infailibilă"), restul le aduc amândoi o captură Atunci Petru, ca responsabil pentru toate, intră în corabie și aduce Domnului plasa plină; În cele din urmă, urmează o masă comună După aceasta, se spune despre acordarea puterii: pe Petru denunțat i se pune o întrebare la care nu se poate răspunde: "Mă iubești mai mult decât ei?" Pentru Petru, nu este posibilă altă soluție decât (în comunismul "comunității sfinților") să împrumute multă dragoste de la Ioan, pentru a da astfel un răspuns necondiționat așteptat Petru, împreună cu porunca de a păstori turma, i se dă simultan promisiunea martiriului în urma Domnului: astfel, unitatea iubirii și ierarhiei este întipărită în el În același timp, Evanghelia iubirii se termină în apoteoza ierarhiei în care Lat nu există obstacole A von Speyr, Johannes Bd (Einsiedeln ) și urm }- DEZVOLTAREA FIGURATIVĂ A ASPECTELOR TEOLOGICE curge o dragoste deosebită Totuși, rămâne o rămășiță ascunsă ( : - ): Petru îl vede pe discipolul iubit stând în picioare (care, de fapt, ar fi trebuit să dispară în el) și își amintește rolul de mijlocitor între ierarhie și Domnul (Ioan : - ) ; vezi : - ; : ) Nu înțelege acest lucru, dar simte în sine obligația ierarhică a înțelegerii și de aceea întreabă: "Doamne! Si ce este el? Această întrebare este de înțeles, chiar și justificată din punct de vedere al ierarhiei, dar răspunsul rămâne ascuns, întrucât stă în întregime în libertatea Domnului bisericii Petru, ca slujitor, are propria lui sarcină, iar restul, și anume cum pe pământ sunt trasate granițele exacte dintre biserica ierarhiei și biserica iubirii, nu-l privește Biserica iubirii "rămâne" până când Domnul se întoarce; dar cum și unde, numai Domnul știe Petru trebuie să iubească, adică în măsura în care poate fi biserica iubirii În acest spirit el trebuie să păstorească turma; el nu poate în niciun caz să creadă că orice religie este la fel de bună, dacă o persoană are pur și simplu iubire, acea iubire pe care Hristos, prin moartea sa, a câștigat-o pentru toți și o pune la dispoziție ca iubire supranaturală: de ce nu ar fi suficientă? Totuși, nici el nu poate persista în viziunea opusă, că numai cel care se naște în stâna sa vizibilă are garanția iubirii adevărate și, prin urmare, a mântuirii veșnice În centrul care plutește între aceste două eclesiologie imposibilă, Evanghelia după Ioan ne părăsește și ne părăsește, iar definiția acestui centru îi aparține numai Domnului Ultimul lucru care i se spune slujitorului Petru, ultimul cuvânt al Domnului din Evanghelie, este un indiciu al locului potrivit (pentru biserica și teologia tuturor timpurilor): "Ce vrei?" G) Întreaga întemeiere a bisericii este strâns legată de solia Duhului Este (împreună cu Luca) descrisă în continuare într-un mod futurist, astfel încât coborârea Sa necesită îndepărtarea Domnului într-un eveniment oficial și pregătirea corespunzătoare a comunității pentru rugăciune, sau este (împreună cu Ioan) deja portretizată ca s-a întâmplat? , întrucât Cel Înviat ca atare este deja un Om spiritual și posedă Duhul: în orice caz, existența bisericii vizibile a Domnului în cadrul istoriei nu poate fi decât o analogie îndepărtată Augustin, In Jotr , (PL , ) ]- V Calea către Tatăl (Paștele) cu "oameni", "state", "comunități" lumii; partea sa vizibilă (instituția) nu poate fi deloc separată interior de caracterul său pneumatic; Duhul, care este libertate și respiră acolo unde vrea, nu se poate îndepărta de bunăvoie de la lucrarea întemeiată de Hristos (căci El este trimis "să rămână cu voi în veci" Ioan : ), ci cadrul vizibil, dacă nu conține Spiritul animator, nu poate fi durabil Acest lucru devine cel mai clar în cuvântul de mărturie care este dat bisericii pentru a-l aduce tuturor neamurilor: este, în esență, cuvântul "rămîne în voi" (In , ), "vă învață" și "amintește" tu ( : ), "care călăuzește în tot adevărul" ( : ) al Duhului Religia lui Hristos nu va fi religia cărții: "Noul Testament nu este un testament al literei, ci un testament al spiritului Scrisoarea ucide, dar duhul dă viață" ( Corinteni : ) Așa cum Hristos nu este propriul său cuvânt, ci cuvântul Tatălui, tot așa și Duhul ne vorbește în Scriptură și ne propovăduiește nu cuvântul literal al lui Hristos, ci cuvântul Său în limbajul Duhului Numai în acest fel este cu adevărat un cuvânt trinitar, doar în felul acesta este înviat iar și iar și astfel vitalizează cuvântul Prin urmare, interdicția este clară: "Nu Mă atinge!" Libertatea învierii (și a bisericii care decurge din înviere) nu suferă nicio constrângere Este foarte posibilă o "atingere" credincioasă, poate o atingere naivă asupra "tivul hainei" (Mt , ), dar nu o "certitudine" pe baza a ceva izolat, vizibil și palpabil Acest lucru este valabil atât pentru "magia misterioasă" catolică, cât și pentru "magia scripturală" protestantă Noluiper atramentum " ( Ioan ; vezi Cor : ) Astfel își găsesc locul mustrarea și făgăduința către cel care cere confirmarea lui Toma; și cu acest cuvânt Ioan și-a completat inițial Evanghelia "Nevăzând și totuși crezând": în această privință, Ioan însuși a oferit un model prin purtarea sa la mormânt ( : ) Semnele care indică într-o anumită direcție sunt suficiente pentru el ca mijloc de a ajunge la credință El privește cu "ochii credinței", "ochii inimii luminați" (Efeseni : ) În moarte, în coborârea în iad și în învierea lui Isus Hristos, se poate vedea în esență un singur lucru: iubirea Dumnezeului în treimi pentru lume, iar această iubire nu poate fi primită decât prin iubire pentru această iubire Lat Nu vreau să scriu cu cerneală -[ ]- DEZVOLTAREA FIGURATIVĂ A ASPECTELOR TEOLOGICE e Geneza în Mysterium paschale' Întemeierea Bisericii nu este un scop în sine, precum se arată dialectica în care se termină eclesiologia ultimei Evanghelii: ea este deschisă întregii lumi, în care trimite Atotputernicul (Mt ) Nu biserica, ci întreaga lume a fost împăcat cu Dumnezeu prin crucea și învierea lui Hristos (Col : - ) Cu toate acestea, împăcarea care a avut loc cere ca biserica să slujească acestei reconcilieri, pe care Pavel o caracterizează ca fiind sensul mesajului lui Hristos "Noi suntem soli în numele lui Hristos și este ca și cum Dumnezeu însuși îndeamnă prin noi; Cerem, în numele lui Hristos, împăcați-vă cu Dumnezeu" ( Corinteni : ) Totuși, slujirea reconcilierii creștinilor nu este doar o cerere (neputincioasă), ci dăruirea întregii vieți, chiar până la "să fie jertfă" (Filipeni : ; Tim : ) O descriere detaliată a acestei conexiuni nu este scopul acestui capitol; Următoarele reflecții vor arăta doar principalele aspecte soteriologice ale Mysterium paschale reconcilierea întregii creații cu Dumnezeu, înălțarea Mijlocitorului peste toate forțele lumii cosmice și istorice, întrucât El este numit "moștenitorul" întregii lucrări a creației Tatălui (Evr : ), împlinirea în El a legământul odată stabilit cu Israel, pentru ca în El să se împlinească Zikayuіhgbѵti teob ": Hristos ca Dumnezeu și ca om este întrupat în desăvârșirea Sa, deci legământul nou și veșnic și care trăiește în El (prin jertfa credincioasă a întregii vieți, Gal : - ) participă la această neprihănire a lui Dumnezeu și a lumii care domnește în ea între Dumnezeu și om Toate aceste aspecte sunt asumate în acest cuvânt final Totuși, acest lucru nu rezolvă întrebarea cum o persoană care trăiește în vechiul eon poate să-L accepte pe Cel Înviat care i se adresează (în kerygma martorilor) și să răspundă chemării sale Hristos, prin părăsirea de Dumnezeu a crucii și a iadului, a devenit biruitorul lumii ( : ), dar eu sunt încă în lume ( : ); prin chemarea Lui, primirea Sa activă în plinătatea sorții Sale, trebuie să mor lumii, să fiu îngropat și să înviez împreună cu Hristos (Rom : - ; Efes pentru mine "ascuns" (Col : - ) ) Aceasta este preexistența a ceea ce nu poate fi primit decât în "speranța" credincioasă și care, prin urmare, trebuie "așteptată în răbdare" Lat Secretul de Paște Greacă, dreptatea lui Dumnezeu Misterul Paștelui -[ ]- V Calea către Tatăl (Paștele) cântând" (Rom : - ), îl răstignește pe creștin pe crucea grinzilor care se încrucișează ale eonilor vechi și noi Aceasta este o cruce mai grea decât crucea unei persoane fizice care, asemenea unui spirit fără patrie, se află la granița dintre lumea creată și Dumnezeu absolut Gnoza și dialectica filozofică, așa cum am văzut mai sus, au încercat întotdeauna să reducă această cruce grea la nivelul unei "cruci luminate" mai moale Cu toate acestea, creștinul, prin biruința istoricului Isus și înălțarea Sa către stăpânitorul lumii, rămâne chemat la crucea istorică a lui Hristos, fiind încadrat între predominanța patriei cerești (evr condiția pentru o astfel de realizare și cu toate instinctele sale de autoconservare este ferit de apariția Împărăției eshatologice a lui Dumnezeu Pentru Răstignit, așadar, nu există alt punct de concentrare al realizării de sine decât trimiterea Sa Totuși, nu poate fi înțeles niciodată static, ci doar în mișcare absolută: "Spun asta nu pentru că am realizat sau perfecționat deja; dar mă străduiesc să văd dacă ajung așa cum a ajuns Hristos Isus la mine uit ce este în urmă și mă întind înainte" (Filipeni : - ): ființa ca o traiectorie Mesajul creștin ar putea fi numit utopic dacă în spatele lui nu ar exista "o temelie din Vechiul Testament: osottiria* trebuie înțeleasă și ca shaloirT Aceasta nu înseamnă mântuirea sufletului, nu mântuirea individuală din lumea rea, nu doar consolarea unei conștiințe tulburate, ci realizarea așteptării eshatologice a adevărului, umanizarea omului, socializarea omenirii, a lumii a întregii creații Această "cealaltă latură" a reconcilierii cu Dumnezeu în istoria creștinismului nu a fost niciodată suficient luată în considerare, deoarece oamenii nu se mai simțeau eshatologici și dădeau anticipări eshatologice pământești idealiștilor și entuziaștilor "Răbdarea" Noului Testament înseamnă cu adevărat mai mult decât așteptare pasivă , greacă, mântuire ebr lume J Mokmann, Theologie der Hoffnung (Miinchen ) Vezi și W Kreck, Die Zukunft des Gekommenen Grundprobleme der Eschatologie (Miinchen ); G Sauter, Zukunft und VerheiBung Das Problem der Zukunft in der gegenwartigen theologischen und philosophischen Diskussion (Ziirich ) -[ ]- DEZVOLTAREA FIGURATIVĂ A ASPECTELOR TEOLOGICE mai degrabă, conține o cantitate considerabilă de nerăbdare, atât în conflict, cât și în acțiune și schimbare, în dorința de a menține deschise orizonturile lumii care se închid către viitoarea Împărăție a lui Dumnezeu (deoarece deja prezentă latent) Îndemnul Scripturilor Noului Testament să se supună autorităților existente (Romani : - ; Petru : - ), să lucreze în liniște ( Tes : ), să trăiască modest și decent printre neamuri ( Petru : ) , ; : ) și, dacă este necesar, a îndura suferința nemeritată, a privi la Domnul, nu este întruchiparea eticii creștine Cerințele curajoase ale Predicii de pe Munte, precum și Epistola lui Iacov, prelungesc postulatele sociale și etice ale Vechiului Testament și, în consecință, dezvăluie crucea creștină doar la sfârșitul lor, ca rezultat normal al încercării de a le implementa în Hristos Hristos Însuși a fost un lucrător manual timp de treizeci de ani și un lucrător spiritual timp de trei ani înainte de a suferi, a muri și a înviat în trei zile Etica lui Matei și Iacov nu poate fi pusă în contrast (ca fiind mai puțin valoroasă) cu etica lui Pavel Constituția lui Gaudium et Spes a încercat o sinteză complexă, despre care, totuși, în cele din urmă nu putem decât să spunem că niciun om nu-și poate vedea punctul de unitate, întrucât se găsește numai în Hristos Și nu numai în Hristos individual, ci în El ca în fruntea bisericii (și prin ea, capul universului), care cufundă iar și iar pe cei trimiși de El și urmându-L în propria Sa ființă: întrucât suntem sub legea Celui Înviat, El ne pune pe cruce, iar noi ne urmăm calea crucii numai în puterea și nădejdea celui care, înviând, a biruit deja Prin urmare, biserica și creștinii nu pot determina poziția lor în triduum paschaler locul lor nu este nici în fața crucii, nici în spatele crucii, ci pe ambele părți ale acesteia: pe o parte (dar nu ținând-o), privind pe cealaltă și trecând mai departe spre ea Totuși, aceasta nu rămâne o balansare insuportabilă a pendulului, întrucât Unul este identitatea crucii și a învierii, iar ființa creștin-ecleziastică rămâne în El: "Nimeni dintre noi nu trăiește pentru sine și nimeni nu moare pentru sine; dar dacă trăim, trăim pentru Domnul; dacă murim, pentru Domnul murim; de aceea, fie că trăim, fie că murim, suntem întotdeauna ai Domnului Căci pentru aceasta a murit și Hristos, și a înviat și a înviat, ca să stăpânească și asupra celor morți și asupra celor vii" (Romani : - ) -[ ]- * Lista de abrevieri AHD Archives d'histoire doctrinale et litteraire du Moyen Age (Paris / și urm ) ALW Anal Bibl AThANT Archiv fiir Liturgiewissenschaft, anterior: JLW (Regensburg ff) Analecta Biblica (Rom ff) Abhandlungen zur Theologie des Alten und Neuen Testaments (Basel-Ziirich ff) BphThMA Beitrăge zur Geschichte der Philosophie (din , - : und Theologie) des Mittelalters, hrsg von M Grabmann (Miinster ff) BHK BHTh BWANT Biblia Hebraica, ed R Kittel (Stuttgart ) Beitrăge zur historischen Theologie (Tiibingen ff) BZ Biblische Zeitschrift (Freiburgi Br - /Paderborn - , ff) Cath Catholica Jahrbuch (Vierteljahresschrift) fiir Kontroverstheologie ([Paderborn] Miinster ff) CSEL DBS Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum (Wien ff) Dictionnaire de la Bible, hrsg von E Vigouroux, Bde (Paris - ) DS Denzinger-Schonmetzer, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum (Freiburg ) DSP Dictionnaire de spiritualite ascetique et mystique Doctrine et Histoire, hrsg von M Viller (Paris, și urm ) DThC Dictionnaire de theologie catholique, hrsg von A Vacant şi E Mangenot, fortges von E Amann (Paris, și urm ) EO ET EtB EvTh FRLANT Echos d'Orient (București - , / ff) The Expository Times (Edinburgh ua ff) Etudes Bibliques (Paris ff) Evangelische Theologie (Miinchen ff) (Miinchen ff) Göttingen - , [NS] - ; ff) FThh Fragen der Theologie heute, hrsg vonJoh Feiner, Josef Triitsch, Franz Bockle (Einsiedeln ) }- Lista de abrevieri GCS Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte (Leipzig ff) HaagBL JLW Bibel-Lexikon, hrsg von H Haag (Einsiedeln ff; ) Jahrbuch fur Liturgiewissenschaft (Miinster ( - ) (acum: ALW) TThS KuD LThK The Journal of theological Studies (Oxford ff) Kerygma und Dogma (Gottingen ff) Lexikon fur Theologie und Kirche, hrsg von J Hofer și K Rahner, Bd I-XIV (Freiburg i Br - ) Mel Sc Rel Mdlanges de science religieuse (Lilie ff) MthSt Miinchener theologische Studien, hrsg von FXSeppelt, J Pascher și K Morsdorf (Miinchen și urm ) NTA Neutestamentliche Abhandlungen, hrsg von M Meinertz (Miinster ff) NTS OrChrP PG New Testament Studies (Cambridge-Washington ff) Orientalia Christiana periodica (Rom ff) Patrologia Graeca, hrsg von JP Migne, Bde (Paris - ) PL QLP RAM RB RGG RQ Patrologia Latina, hrsg vonJ P Migne, Bde (Paris - ) Questions liturgiques et paroissiales (Lowen ff) Revue d'ascetique et mystique (Toulouse ff) Revue biblique (Paris ff) Die Religion in Geschichte und Gegenwart (Tiibingen ff - ; și urm ) RSPhTh Revue des sciences philosophiques et theologiques (Paris - ; ff) RSR RThAM RThPh Recherches de science religieuse (Paris Off) Revue de Theologie ancienne et medievale (Lowen ff) Revue de Thăologie et de Philosophie, Serie (Lausanne - ; Serie (ebd - ); Serie (ed și urm ) SBS SC ThGl ThLZ ThQ ThW Stuttgarter Bibelstudien (Stuttgart ff) Surse chrdtiennes Theologie und Glaube (Paderborn ff) Theologische Literaturzeitung (Leipzig-Berlin ff) Theologische Quartalschrift (Tiibingen ff) Theologische Quartalschrift (Tiibingen ff; von G Kittel, fortges von G Friedrich (Stuttgart și urm ) }- Lista de abrevieri ThZ Theologische Zeitschrift (Basel, și urm ) TU Texte und Untersuchungen zur Geschichte der Altchristlichen literatură Archiv fur die griechischchristlichen Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte (Leipzig-Berlin și urm ) V D Verbum Domini (Rom urm ) ZAM Zeitschrift fur Aszese und Mystik (în : GuL) (Wiirzburg ff) ZKG Zeitschrift fur Kirchengeschichte (Stuttgart ser / și urm ) ZNW Zeitschrift fur die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der ălteren Kirche (GieBen ff; Berlin ff) ZThK Zeitschrift fur Theologie und Kirche (Tiibingen și urm ) }- Bibliografie aleasă I La tema: Crucea și Teologia Enciclopedii: DACL III ( ) - : Croix et Crucifix (H Leclercq) DBS VI ( ) - : Pasiune (X Leon-Dufour) DSAM II { ) - : Croix, Mysture LThK VI ( ) - : Kreuz (J Sauer) LThK VI ( ) - : Kreuz (J HasenfuB-J Sauer-J Blinzler-G Romer-E Lucchesi-Palli-D Schaefers) RGG IV ( ) - : Kreuz (C -M Edsman-E Dinkler-H -U Haedeke) ThW VII ( ) - : stauroj (J Schneider) Literatură generală: Althaus E , Das Kreuz Christi = Theologische Aufsătze (Giitersloh ) - Bartsch HW, Die Passions- und Ostergeschichten bei Matthăus = Entmytholo-gisierende Auslegung ( ) ff - Historische Erwăgungen zur Leidensgeschichte: EvTh ( ) f - Die Bedeutung des Sterbens Jesu nach den Synoptikern: ThZ ( ) - Benoit P , La Loi et la Croix d'aprds S Paul: RB ( ) - - Passion et resurrection du Seigneur (Paris ) Bertram G , Die Leidensgeschichte Jesu und der Christuskult ( ) - Die Himmelfahrt Jesu vom Kreuz aus und der Glaube an seine Auferstehung = Festgabe fur GA DeiBmann (Tiibingen ) - Burkill T A , St Filosofia patimii a lui Mark: NT ( ) - Bousset W , Platons Weltseele und das Kreuz Christi: ZNW ( ) ff Bouyer L , Le Mystere Pascal (Paris ) ]- Bibliografie aleasă DahlN A , Der gekreuzigte Messias = H Ristow-K Matthiae, Der historische Jesus und der kerygmatische Christus (Berlin ) - DillistoneF W , Iisus Hristos și crucea sa ( ) Dinkler E , Das Apsismosaik von S Apollinare in Classe (Koln und Opladen ) - Signum Cruciș Aufsătze zum Neuen Testament und zur Chr Archăo-logie (Tiibingen ) FavreR , Credo in Filium Dei Mortuum et sepultum: RHE ( ) f Gnilka J , Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen? Mk alin: BZNF ( ) - Grelot P , "Aujourd'hui tu seras avec moi au paradis": RB ( ) - Grillmeier A , Der Logos am Kreuz Zur Christolog Symbolik der ălteren Kreu-zigungsdarstellung (München ) (lit ) Guttg-emanns E , Der leidende Apostel und sein Herr = FRLANT (Göttingen ) (lit ) Hasenzahl W , Die Gottverlassenheit des Christus nach dem Kreuzeswort bei Mt und Mk, und das christologische Verstăndnis des griechischen Psalters = Beitr z Vad chr Theol I , (Giitersloh ) Heer J , Der Durchbohrte (Rom ) (lit ): Holzmeister U , Crux Domini atque crucifixio (Rom ) - Die Finsternis beim Todejesu: Biblica ( ) - Hiilsbusch W , Elemente einer Kreuzestheologie in den Spătschriften Bonaventuras (Diisseldorf ) Joumet G , Les sept paroles du Christ en Croix (Paris ) Kohler W , Das Kreuz, Grund und MaB der Christologie = Beitrăge zur Ford Chr th , (Giitersloh ) Kasemann E , ua, Zur Bedeutung des Todesjesu Exegetische Beitrăge (Giitersloh ) KruseH , "Pater noster" et Passio Christi: VD ( ) - Kiihn GH, Isus în Ghetsimani: Ev Theol ( - ) - Leal J , Christo confixus sum Cruci: VD ( ) - , - Lebreton J , L'agonie de N -S = Rev Apoi ( ) Lohse Ef Die Geschichte des Leidens und Sterbens Jesu Christi (Giitersloh ) -[ ]- Bibliografie aleasă Luther M , Sermon von der Betrachtung des heiligen Leidens Christi , WA , f Morris L, Învățătura apostolică a Crucii ( ) Ortkemper F J , Das Kreuz in der Verkiindigung des Apostels Paulus = Stuttg Bibi Stud (Stuttgart ) (lit ) Pascal B , Le Mystdre de Jesus, în: Pdnsees (ed Chevalier Nr ) Pascher J , Theologie des Kreuzes (Miinster ) Przywara E , Deus sempre major Theologie der Exerzitien Bd Woche (Freiburg i Br ) Rahner H , Das Mysterium des Kreuzes = Griechische Mythen in christlicher Deutung (Ziirich ) - Riggenbach E , Das Geheimnis des Kreuzes Christi (Stuttgart și Basel ) SchelkleK H , Die Passionjesu in der Verkiindigung des NT (Heidelberg ) SchlatterA , Jesu Gottheit und das Kreuz (Giitersloh ) Schmidt WH, Das Kreuz Christi bei Paulus: ZSTh ( ) - Schnackenburg R , Das argernis des Kreuzes: GuL ( ) - Schneider J , Die Passionsmystik bei Paulus (Leipzig ) Schweizer E , Die "Mystik" des Sterbens und Auferstehens mit Christus bei Paulus: EvTh ( ) - Shaw J M , Problema crucii: ET ( / ) - Steffen R Das Dogma vom Kreuz ( ) Stommel E , ZriPEÎov elekshoekh;: RQ ( ) If Taylor V , Crucea lui Hristos (Londra ) Vierig F , Das Kreuz Christi Interpretare eines Theologischen Gutachtens (Giitersloh ) Voste V , De passione et morte Christi (Rom ) Wiencke G , Paulus iiber Jesu Tod (Giitersloh ) Zockler O , Das Kreuz Christi Religionsgeschichtliche und kirchlicharchăo-logische Untersuchungen (Giitersloh ) }- Bibliografie aleasă II Subiect: Calea către morți Enciclopedii: DACL ГV ( ) - : Descente du Christ aux enfers d'apres la Liturgie (E Cabrol-A de Meester) DBS II ( ) - : Descente du Christ aux enfers (J Chame, material în primul rând biblic) DThC ГV ( ) - : Descente defesus aux enfers (H Quillet, mult material patristic) LThK V ( ) - : Hd ^na^g(A Grillmeier-E Lucchesi-Palli) RGG III ( ) - : Hollenfahrt (W von Soden-B Reicke-RBBreen) La istoria examinării problemei: Dietelmayerf A , Historia dogmatis de Descensu Christi ad inferos litteraria (Altdorf ) Konig J L , Die Lehre von Christi Hollenfahrt (Frankfurt ) Monnier J , La descente aux enfers (Paris ) Petavius D , Dogm teol V, lib c ff (Venedig ) Literatură generală: BemardJ H, Coborârea în Hades și botezul creștin, un studiu din Petru , și urm : The Expositor ( ) - Bieder W , Die Vorstellung von der Hollenfahrt Christi Beitrag zur Entstehung-sgeschichte der Vorstellung des sogenannten Descensus ad inferos = AThANT (Zurich ) BiserE , Abgestiegen zu der Holle: MThZ ( ) - , - Braun EM, La sepulture dejesus: RB ( ) - , - , - Cabrol, E , La descente du Christ aux enfers d'aprds la liturgie mozarabe et les liturgies gallicanes: Rassegna gregoriană ( ) ff Caird GR, The Descent of Christ: Cross, Studia Evangelica II (Berlin ) - -[ ]- Bibliografie aleasă Ciavier H , Le Drame de la mort et de la vie dans le Nouveau Testament: Cross, Studia Evangelica III (Berlin ) f Clemen C , Niedergefahren zu den Toten (GieBen ) Dalton J , Proclamația lui Hristos către spirite Un studiu al Petru - (Rom ) DellingR , pr: ThW H ( ) - Dieteticii A , Nekyia Beitrăge zur Erklărung der neuentdeckten Petrusapoka-lypse (Leipzig ) Ftings J , Zu Petr , şi , : BZ ( ) - Galot J , La Descente du Christ aux enfers: NRT ( ) - Gaschienietz R , Katabasis: Pauly-Wissowa X/ ( ) - Gtillmeier A , Der Gottessohn im Totenreich: ZKTh ( ) - , - GschwindK , Die Niederfahrt Christi in die Unterwelt (Miinster ) Guder, E , Die Lehre von der Erscheinungjesu Christi unter den Todten (Berna ) Jeremias J , Zwischen Karfreitag und Ostern Descensus und Ascensus in der Karfreitagstheologie des NT: ZNW ( ) - - Der Opfertod Jesu Christi: Calwer Hefte (Stuttgart ) Johnson SE, Predicarea morților: JBL ( ) - Kroll J , Gott și Holle Studien der Bibi Warburg (Leipzig ) Loofs E , Christ's descent into Hell: Transactions of the third international Congress for the history of religions II (Oxford ) - - Descent to Hades: Hastings GV ( ) - Lundberg K , La typologie baptismale dans l'ancienne Eglise (Uppsala ) Mac Culloch JA, Îngrozirea iadului Un studiu comparativ al unei doctrine creștine timpurii (Edinburgh ) PerdelwitzR , Die Mysterienreligion und das Problem des Petrusbriefs (GieBen ) Ploig D , De Descensu in Petr , : Theol Tijdschrift ( ) - Rabner H , Griechische Mythen in christlicher Deutung (Ziirich ) RahnerK , Karsamstag: GuL ( ) - ReicheB , Spiritele neascultătoare și botezul creștin (Kopenhaga ) }- Bibliografie aleasă Riesenfeld H , La descente dans la mort Aux sources de la tradition chrdtienne: Melanges Goguel (Neuchătel ) - Rousseau Q, La descente aux Enfers, fondement sotdriologique du bapteme chrdtien: RSR ( ) (Melanges Lebreton) - Rushforth GM, The descent into Hell in byzantine art: Papers of the British School at Rome (Londra ) Schmidt C , Der Descensus in der alten Kirche = TU ( ) - Schulz H J , Die "Hollenfahrt" precum "Anastasis": ZKTh ( ) - Selwyn E , Prima epistolă a lui S Peter (Londra ) - Spicq C , Les Epotres de S Pierre Surse Bibliques ( ) f (Lit ) Spitta E , Christi Predigt an die Geister ( Petr , și urm ): Ev Kirchenzeitg ( ) și urm , și urm Turmei J , La descente du Christ aux enfers (Paris ) Vorgrimler H , Fragen zum Hollenabstieg Christi: Concilium ( ) - Williams C , Descent into Hell (Grand Rapids ) III Subiect: Calea către Tatăl Althaus P, Die Wahrheit des kirchlichen Osterglaubens (Giitersloh ) BarthK , Credo (Miinchen ) - Kirchliche Dogmatik IV § - Die Auferstehung der Toten (Miinchen ) (discuție a lui R Bultmann: Glauben und Verstehen I [Tiibingen ] - ) Bartsch H W, Das Auferstehungszeugnis und sein historisches und theologisches Problemă: Theol Forschung ( ) Benoit P , Passion et Resurrection du Seigneur (Paris ) - Ascensiunea: RB ( ) - - Marie-Madeleine et les Disciples au Tombeau selon Jo , - : ZNW Beiheft , Festschr J Jeremias ( ) - Bertram G , Himmelfahrt Jesu vom Kreuz aus: Festgabe fiir DeiBmann ( ) Boismard ME, Le Chapitre XXI de S Jean Essai de critique litteraire: RB ( ) - -[ ]- Bibliografie aleasă Brun L , Die Auferstehung Christi in der urchristlichen Uberlieferung (Oslo ) Bultmann R , Das Verhaltnis der urchristlichen Christusbotschaft zum histo-rischen Jesus: Heidelberger Akad Abh ( ) Campenhausen H von, Zur Analyse der Bekenntnisformel Kor , - : EvTh ( ) - - Der Ablauf der Osterereignisse und das leere Grab = SHA ( ), citat în rd add ediţie (Heidelberg ) Conzelmann H , Jesus von Nazareth und der Glaube an den Auferstandenen: H Ristow-K Matthiae, Der historische Jesus und der kerygmatische Christus (Berlin ) - Delling G , Die Bedeutung der Auferstehung Jesu fur den Glauben an Jesus Christus Ein exegetischer Beitrag: Die Bedeutung der Auferstehungs-botschaft fur den Glauben an Jesus Christus (Giitersloh ) - Dobschiitz E von, Ostern și Pfingsten Eine Studio zu Kor ( ) Durwell E X , La Resurrection dejdsus Mystere de Salut (Le Puy-Paris ), germană: Die Auferstehung als Heilsmysterium (Salzburg ) Eben H , Die Krise des Osterglaubens: Hochland ( ) - Fascher E , Die Osterberichte und das Problem der biblischen Hermeneutik: H Ristow-K Matthiae ( ) - - Anastasis-Resurrectio-Auferstehung: ZNW ( ) - Gaechter P , Die Engelserscheinungen in den Auferstehungsberichten: ZKTh ( ) - GeyerH G , Die Auferstehung Jesu Christi Ein Uberblick iiber die Diskussion in der gegenwărtigen Theologie: Die Bedeutung der Osterbotschaft flir den Glauben an Jesus Christus (Giitersloh ) - Goppelt L , Das Osterkerygma heute: Luth Monatshefte ( ) - (eB Klappert - ) Grass H , Ostergeschehen und Ostergeschichte (Göttingen ) - Zur Begriindung des Osterglaubens: ThLZ ( ) - Gutivenger E , Zur Geschichtlichkeit der AuferstehungJesu: ZKTh ( ) - - Auferstehung und Auferstehungsleib Jesu: ZKTh ( ) - ]- Bibliografie aleasă Hirsch, E , Die Auferstehungsgeschichte und der christliche Glaube (Tiibingen ) (discuție despre punctul de vedere al lui R Bultmann: ThLZ [ ] ) Klappert R , (Hrsg ) Diskussion um Kreuz und Auferstehung (Wuppertal ) Koch G , Die Auferstehung Jesu Christi = Beitr hist th (Tiibingen ) Despre aceasta: W Koepp: ThLZ ( ) - ; H Grass, Ostergeschehen op cit Kreck W , Die Zukunft der Gekommenen Grundprobleme der Eschatologie (Miinchen ) Kremer J , Das alteste Zeugnis von der Auferstehung Christi: SBS , - Die Osterbotschaft der vier Evangelien (Stuttgart ) Kiihn Mf Das Problem der zureichenden Begriindung der christlichen Aufer-stehungshoffnung: KuD ( ) - Kiinneth W , Entscheidung heute Jesu Auferstehung - Brennpunkt der theolo-gischen Diskussion (Hamburg ) - Theologie der Auferstehung (Miinchen, erw Aufl ) Lehmann K, Auferweckt am dritten Tag nach der Schrift = Quaest Disp (Freiburg ) (lit ) Lichtenstein E , Die alteste christliche Glaubensformel: ZKG ( - ) - Lohfink G , Die Auferstehung Jesu und die historische Kritik: Bibel und Leben ( ) - Lohmeyer Ef Galilăa undjerusalem (Göttingen ) Lohse Ef Die Auferstehung Jesu Christi im Zeugnis des Lukasevangeliums = Bibi Studien ( ) Martini CM, II problema storico della risurrezione negii studi recenti = Anal Gregor (Rom ) Marxsen W , Die Auferstehungjesu als historisches und als theologisches Problema: Die Bedeutung der Auferstehungsbotschaft fiir den Glauben an Jesus Christus (Giitersloh ) - - Die Auferstehungjesu von Nazareth (Giitersloh ) Michaelis W , Die Erscheinungen des Auferstandenen (Basel ) Nauck W , Die Bedeutung des leeren Grabes fiir den Glauben an den Auferstandenen: ZNW ( ) - NicolaipenA , Der Auferstehungsglaube in der Bibel und ihrer Umwelt (Helsinki; I , II ) }- Bibliografie aleasă Odenkirchen R S , Praecedam vos in Galilaeam: VD ( ) - (Lit) Oepke A , art aviottschi und eyeipco: ThW I, - ; II, - - Wie entsteht nach den Schriften des NT der Glauben an die Auferstehung Jesu?: Wiss Zf der Karl-Marx-Univ Leipzig ( - ) Pannenberg W , Die historische Problematik der Auferweckungjesu: Grundziige der Christologie ( ), Auszug bei B Klappert - - Offenbarung und Geschichte (Göttingen ) RahnerK , Dogmatische Fragen der Osterfrommigkeit: Schriften IV, - Ramsey AM, Învierea lui Hristos (Londra ) Rengstorf K H , Die Auferstehung Jesu Form, Art und Sinn der urchristlichen Osterbotschaft ( , ) Ruckstuhl E und Pfammatter J , Die Auferstehung Jesu Christi Heilsgeschichtl Tatsache und Brennpunkt des Glaubens (Luzern ) Schader, E , Die Bedeutung des lebendigen Christus fur die Rechtfertigung (Giitersloh ) Schlier H , Uber die Auferstehung Jesu Christi (Einsiedeln ) Schmitt J , J sus ressuscite dans la predication apostolique (Paris ) SchubertK , Die Entwicklungder Auferstehungslehre von der nachexilischen bis zur friihrabbinischen Zeit: BZ NF ( ) - Seidensticker Ph , Die Auferstehung Jesu in der Botschaft der Evangelien = St Bibi Sf ( ) - Zeitgenossische Texte zur Osterbotschaft der Evangelien = St Bibi Sf ( ) Sint J , Die Auferstehung Jesu in der Verkiindigung der Urgemeinde: ZKTh ( ) - Stanley DM, Învierea lui Hristos în Soteriologia Paulină (Rom ) Strohel A , Kerygma und Apokalyptik (Göttingen ) Wilckens U , Der Ursprung der Uberlieferung der Erscheinungen des Auferstandenen: Dogma und Denkstrukturen, hrsg von W Joest und W Pannenberg (Göttingen ) și urm - Die Uberlieferungsgeschichte der Auferstehung Jesu: Die Bedeutung der Auferstehungsbotschaft fur den Glauben an Jesus Christus (Giitersloh ) - -[ ]- Seria "Teologie modernă" ISBN - - - x mm Hardcover p FUNDAȚIA CREDINȚEI O introducere în teologii creștini Carl Rahner Pe cu el Cartea este un curs fundamental de teologie de bază, scris de unul dintre cei mai interesanți și autoritari teologi ai secolului XX, care a determinat în mare măsură tendința gândirii religioase moderne Lucrarea clasică a lui Karl Rahner este esențială pentru teologi, filozofi, studenți la teologie și oricine este interesat de problemele de credință la nivel academic Karl Rahner ( - ) - teolog și filozof catolic german, profesor de teologie dogmatică în La universitățile din Innsbruck ( - ), München ( - ) și Münster ( - ), participant activ Conciliul Vatican II, membru al Comisiei Teologice Pontificale Seria "Teologie modernă" JUSTIFICARE ȘI DREPT Karl Barth Pe snem Cartea cuprinde trei lucrări ale celui mai mare teolog al secolului XX, Karl Barth: Justificare și lege, Comunitate creștină și comunitate civilă, Evanghelie și lege, unite prin tema comună a interacțiunii dintre biserică și stat Publicația se adresează tuturor celor interesați de aspectele sociale și politice ale credinței creștine Karl Barth ( - ) este unul dintre cei mai mari și mai influenți teologi ai secolului al XX-lea, autorul Epistolei către Romani ( - ) și al mai multor volume Dogmatica Bisericii ( - ) ISBN - - - x mm Hardcover s Misterul Paștelui Seria "Teologie și știință" ISBN - - - x mm Hardcover p LOGOS ȘI COSMOS Teologie, știință și tradiție ortodoxă Aleksey Nesteruk Pe din engleza Autorul prezintă o nouă viziune asupra problemelor de actualitate ale dialogului dintre știință și religie din punctul de vedere al Ortodoxiei Cartea începe cu o excelentă introducere în istoria gândirii ortodoxe, unde autorul demonstrează că tradiția ortodoxă este capabilă să prezinte o concepție teologică coerentă a relației cu știința naturii Apoi, autorul are în vedere cele mai importante probleme de cosmologie și teologie, precum originea universului, prezența divinului în creație, semnificația teologică a diferitelor modele de creație, misterul timpului, principiul antropic, originea omul și întruparea Alexey Nesteruk este cercetător în domeniul cosmologiei și fizicii cuantice la Institutul de Spațiu și Gravitație de la Universitatea din Portsmouth, profesor asistent la Institutul de Studii Creștine Ortodoxe (Cambridge, Anglia), lector la St Apostol Andrei Seria "Teologie și știință" ESTE UN DUMNEZEU? Richard Swinburne Pe din engleza În cultura populară modernă, se crede pe scară largă că existența lui Dumnezeu nu poate fi confirmată sau infirmată prin mijloace raționale, iar credința religioasă nu este o chestiune de rațiune Între timp, în ultimele decenii, discuțiile despre existența lui Dumnezeu s-au reluat la cel mai înalt nivel intelectual între oameni de știință, filozofi, teologi și cărturari Filosoful și teologul ortodox Richard Swinburne examinează critic opiniile moderne asupra problemei existenței lui Dumnezeu și își prezintă argumentul pozitiv în favoarea existenței lui Dumnezeu Richard Swinburne ESTE UN DUMNEZEU? ISBN - - -Х x mm Hardcover s BIBLICE ŞI TEOLOGICE - BDI Institutul SV APOSTUL ANDREY îmbină trăsăturile instituțiilor de învățământ confesionale și laice, este concentrat pe laici, este deschis dialogului interconfesional și discuțiilor libere Pe lângă subiectele biblice și teologice, studenții BBI studiază o gamă largă de discipline umanitare generale Astăzi BBI este: ♦ acreditare de stat în direcția "teologie" ♦ învățământ superior umanitar și teologic în studii biblice, cultură creștină, limbi biblice, teologie, filozofie, istoria bisericii, liturghie și discipline sociale ♦ studii superioare secundare, programe individuale pentru specialişti şi pregătire avansată a profesorilor şi cateheştilor ♦ învăţământ teologic primar şi prin corespondenţă, prelegeri publice ♦ institute teologice de vară ♦ programe științifice (seminare, conferințe, proiecte de cercetare) ♦ activități de publicare (manuale, monografii, lucrări ale conferințelor, revista Pages și almanahul World of the Bible) BBI Publishing Program Periodice PAGINI: teologie, cultură, educație Revista trimestrială BBI (publicată din ) LUMEA BIBLII, numerele - Almanah ilustrat Seria "Studii biblice moderne" ISUS ȘI EVANGHELIA Dicţionar Ed Joel Green, Scott McKnight, Howard Marshall □ DICTIONAR AL NOULUI TESTAMENT Volumul Ed Ralph Martin, Stanley Porter, Daniel Reid, Gerald Hawthorne, Craig Evans ETICA NOULUI TESTAMENT Richard Hayes ISUS ȘI VICTORIA LUI DUMNEZEU N T Wright - publicat □ - sunt în curs de pregătire pentru tipărire □ ÎNVIEREA FIULUI LUI DUMNEZEU N T Wright CE A SPUS CU ADEVARAT APOSTOLUL PAVEL Pavel din Tars a fost fondatorul creștinismului? N T Wright UNITATE ȘI DIVERSITATE ÎN NOUL TESTAMENT O anchetă asupra naturii creștinismului timpuriu Gegs J Dunn TEXTOLOGIA NOULUI TESTAMENT Tradiția manuscrisului, apariția distorsiunilor și reconstrucția originalului Bruce M Metzger CANONUL NOULUI TESTAMENT Origine, dezvoltare, sens Bruce M Metzger TRADUCERI ANCHE ALE NOULUI TESTAMENT Sursele lor, transmisie, limitări Bruce M Metzger □ NOUL TESTAMENT Context, formare, continut Bruce M Metzger TEXTOLOGIA VECHIULUI TESTAMENT Emanuel Tov INTRODUCERE ÎN TEXTOLOGIA VECHIULUI TESTAMENT Jacop Binggreen ACTE APOSTOLILOR Comentariu istoric și filologic Capitolele I-VSH Irina Aevinsky ESEURI DE ARHEOLOGIE A ŢĂRILOR BIBLICE Nicholas Merpert INTERPRETAREA PARABOLELOR Craig Blomberg □ INTRODUCERE ÎN NOUL TESTAMENT Raymond Brown TEOLOGIA EPISTOLEI CĂTRE ROMANI Klaus Haaker □ INTRODUCERE ÎN VECHIUL TESTAMENT Sub ed Erich Zenger □ INTRODUCERE ÎN VECHIUL TESTAMENT Canonul și imaginația creștină Walter Bruggeman □ POETICA PARALELISMULUI BIBLIC Andrei Desnitsky □ FILO DE ALEXANDRIAN Kenneth Shenk Seria "Teologie modernă" SLIMITERE DE LUMINĂ Teologia ortodoxă a frumosului Olivier Clement Epistola catre Romani Carl Bart □ DOGMA BISERICEI Carl Bart MOMENTE Carl Bart JUSTIFICARE ȘI DREPT Carl Bart WOLFGANG AMADEUS MOZART Carl Bart DESPRE TEOLOGIA CREŞTINĂ Rowan Williams BISERICA ORTODOXA Bishop/Whiokley Callistus (Ware) ORTODOXIE Pavel Evdokimov LITURGIE ORTODOXA Dezvoltarea cultului euharistic de rit bizantin Hugh Wybru IUBIRE INCORPORATA Eseuri de etică ortodoxă Bigen Euroyan INTRODUCERE ÎN TEOLOGIA DE BAZĂ Arhiepiscopul Mihail (Mudyugin) SERVICIU FEMEI IN BISERICA Elizabeth Behr-Siegel ISUS HRISTOS Walter Kasper DOAMNE ISUS HRISTOS Walter Kasper □ MISTERUL UNITĂȚII Euharistie și Biserică Walter Kasper CATOLICITATE ÎN MILENIUL III Thomas Raush MISTERUL PASTELOR Teologia de trei zile Hans Urs von Balthasar BAZA CREDINȚEI Introducere în teologia creștină Karl Rahner □ CE CREDEM? Expunerea Crezului Apostolic Theodor Schneider □ TEOLOGIE MODERNĂ CATOLICĂ Cititor Din art Michael Hayes și Aim Afriron □ DUMNEZEU: O ÎNTREBARE DESCHISĂ Anton Houtepen □ ÎNVIEREA LUI DUMNEZEU INCLUSĂ Richard Swinburne □ SPIRITUALITATE Forme, principii, abordări Cazul Waiman □ TAINA TAINELOR Paul Haffner □ TEOLOGIE CATOLICĂ Surse, principii, istorie Aiden Nichols □ PENTRU MÂNTUIREA NOASTRA Două abordări ale cauzei lui Hristos A^kaffrey Wainwright Seria "Teologie și știință" ŞTIINŢĂ ŞI RELIGIE Perspectiva istorica A^con Hadley Brook DESPRE NATURA MORALA A UNIVERSULUI Teologie, cosmologie și etică Nancy Murphy și George Ellis TEOLOGIA ÎN ERA ŞTIINŢEI Modele de a fi și de a deveni în teologie și știință, Arthur Peacock FIINTA PSIHOLOGICA SI RELIGIOSA A OMULUI Proprietar Erotic ŞTIINŢĂ ŞI TEOLOGIE Introducere /±Jon Polkinhorn CREDINȚA ÎN OCHII FIZICII, Azhon Polkinhorn RELIGIE ȘI ȘTIINȚĂ Istorie și modernitate Ian Barbour ETICA ÎN ERA TEHNOLOGIEI Ian Barbour BIOETICA Manual Elio Sgreccia, Victor Rambone ŞTIINŢĂ ŞI TEOLOGIE Perspectivă antropologică Sub ed Vladimir Porus SENSUL PĂMÂNTULUI Olivier Clement CONFLICT CREATIV Despre problemele interacțiunii dintre perspectiva științifică și cea religioasă Michael Heller RAȚIONALITATEA CREDINȚEI Stanislav Wszolek ŞTIINŢA ŞI ÎNŢELEPCIUNEA Spre un dialog între științele naturii și teologie Jurgen Moltman LOGOURI ȘI SPAȚIU Teologie, știință și tradiție ortodoxă Alexey Nesteruk ESTE UN DUMNEZEU? Richard Sumnburn Seria "Analogic" DIALOG DESPRE CREDINȚA ȘI NECREDInța Umberto Eco și Cardinalul Martini ORTODOXIE SI CATOLICITATE De la confruntare la dialog Cititor a -a editie Comp Alexei Yudin MISCARE ECUMENICA Antologie de texte cheie Comp Michael Kinnemon, Brian Cope DIALOGUL TEOLOGIC DINTRE BISERICA ORTODOXA SI BISERICILE ORTODOXE ORIENTALE Cititor Comp Christine Chaio CREDINȚA ȘI SFINȚIE Dialogul luteran-ortodox - Risto Saarinen DOCTRINA MÂNTUIRII ÎN DIFERITE DECESII CREŞTINE CREŞTINISMUL, IUDAISMUL ŞI ISLAMUL Loialitate și deschidere Ed Arhiepiscopul Joseph Aore CRISTINI SI MUSULMANI Probleme de dialog Cititor Comp Alexei Zhuravsky ISLAM ȘI VESTUL Bernard Auis ISLAM ŞI CREŞTINISM O poveste grea Rollin Armor DIALOG CREŞTIN-Evreu Cititor a -a ed Comp Helen Fry DIALOG IUDICO-CRESTIN Dicţionar de referinţă Ed Aeon Klenitsky și Ajsffre Weigoder ZEN SI BIBLIA Kakichi Kadowaki MOARTE ȘI VIAȚA DUPĂ MOARTE ÎN RELIGIILE LUMII Comp /Jacob Neusner INTRODUCERE ÎN IUDAISM Tutorial Gleb Yastrebov ISUS SAU BUDDHA Viața și învățătura în comparație Ulrich Autz și Axel Michaels MINISTERUL LUI PETRU Dialog între catolici și ortodocși Ed Walter Kasper CE UNE? CE SE SEPARĂ? Fundamentele cunoașterii ecumenice □ BISERICA CATOLICĂ ŞI ORTODOXIA RUSĂ Două secole confruntare si dialog De la Sfânta Unire până în zilele noastre Angelo Ramborra □ TOȚI SĂ FIE UNA Walter Kasper Seria Istoria Bisericii BISERICA ORTODOXA RUSA A doua jumătate a secolului XX Arhiepiscopul Mihail (Mudyugin) BISERICA ORTODOXA IN ISTORIA Rusului, RUSIEI SI URSS Tutorial Dmitri Pospelovski TOTALITARISM ȘI RELIGIE Tutorial Dmitri Pospelovski BISERICA ORTODOXA RUSA SI STATUL COMUNIST - Documente și materiale fotografice Comp O Yu Vasil'eva ISTORIA CONSILIULUI II VATICAN TT І-V Volumul I Spre o nouă eră în istoria catolicismului Volumul II Formarea conștiinței conciliare Volumul III Catedrala formată Sub redactia generala Giuseppe Alberigo, Alexei Bodrov și Andrei Zubov CREŞTINISMUL ORIENTULUI ȘI APOSTULUI În căutarea unei manifestări vizibile a unității Ernst Suttner Ioan Gură de Aur Predicator, episcop, martir Rudolf Brendle □ RELIGII ȘI SISTEME JURIDICE Francesco Broglio, Cesar Mirabelli, Francesco Onida Seria "Gânditori religioși" MARI REVOLUȚII Autobiografia unui om occidental Eugen Rosenstock-Hüssy NEFERICIT Culegere de eseuri a -a editie Soren Kierkegaard RUSIA SI BISERICA UNIVERSULUI V S Solovyov și problema unității religioase și culturale a omenirii Ed Vladimir Porus TEOLOGIA RUSĂ ÎN CONTEXTUL EUROPEAN S N Bulgakov și gândirea religioasă și filozofică occidentală Ed Vladimir Porus Seria "Apologetică modernă" TRATATE Raiul după care tânjim atât de mult Trei interpretări ale vieții Peter Krift DESPRE CARTEA "JIHAD ECUMENIC" Natalia Trauberg ÎNTOARCEREA FIULUI RĂȘITOR Renri Nuven VIAȚA IUBITĂ Viața spirituală în lumea seculară Renri Nuven Drumul spre EMMAUS Reflecții asupra vieții euharistice Renri Nuven Seria "Auzi omul" IERTARE Rupând cătușele urii Michael Henderson LECȚII DE GÂNDIRE Pedagogia dezvoltării morale Philip Aobstein ASCULTATI COPII ASCULTĂ, ÎN sfârșit Comp Annette Campbell PREZENTA INVIZIBILA Helen Rizan-Demetriades ACEST INDIVIDUALIST IREGULAR Povestea vieții unui finlandez Paul Rundersen PAUL NICHOLAI DIN MONREPO european, nu ca toți ceilalți a -a editie Paul Gundersen Auzi persoana Paul Tournier Seria "Citirea Bibliei" (Supliment la revista "Lumea Bibliei") CITIREA EVANGHELIEI CU BISERICA De la Crăciun până la Paște Raymond Brown CONVERSAȚII CU EVANGELISTUL IOAN Pentru ca tu sa ai viata Raymond Brown MARE SUBIECTE ALE SCRIPTURII Vechiul Testament Richard Rohr, Joseph Martos MARE SUBIECTE ALE SCRIPTURII Noul Testament Richard Rohr, Joseph Martos CONVERSATII CU EVANGELISTUL MATEI transcendend legea Aesley J Hopp CONVERSAȚII CU MARCA EVANGELISTĂ Scoala de Ucenicie Stephen Doyle CONVERSATII CU EVANGELISTUL LUCA Pas cu pas la Cuvântul lui Dumnezeu Barbara E Reid CONVERTĂRI CU APOSTOLUL PETRU Calea de la păcat la sfințenie Jim Willig, Tammy Bundy CONVERSATII CU JOB SI JULIANA DIN NORWICH Crezând că totul va fi bine Carol Ayubering CONVERSAȚII CU THOMAS MERTON Cum să devii tu însuți Anthony Pad o in ano CONVERSAȚII CU CLIVE LEWIS Depășit de bucurie Robert Morno CITIREA POVESTILOR BIBLICE Dezvăluie-ți istoria în Vechiul Testament Macrina Scott ISUS ÎN EVANGHELIE Profesor Profet Prietene Mesia Arthur Zannoni IMAGINI CU ISUS Zece fațete ale Persoanei lui Hristos Alfred McBride PREDICI EVANGHELIEI Renri Drummond Aplicații la revista "Pagini" □ CURRICULUM BBI , ed a -a, add ÎMPĂCARE Colectare de materiale pentru colocviu în Mănăstirea Înălțarea Crucii, Chevetonne, Belgia, Botez şi părtăşie Colectare de materiale pentru colocviu în Mănăstirea Înălțarea Crucii, Chevetonne, Belgia, CAUTARE PENTRU UNITATE Probleme ale dialogului religios în trecut și prezent DE ANI UNIUNII BISERICEI DE LA BREST ( - ) Reevaluare critică Sobornost Articole din jurnalul Commonwealth-ului Anglicano-Ortodox din St Albania și Rev Sergius (Oxford) NEO-Păgânismul ÎN EURASIA Comp Viktor Shnirelman BIBLIA ÎN VIAȚA SPIRITUALĂ, ISTORIA ȘI CULTURA RUSIEI ȘI LUMII SLAVA ORTODOXĂ La -a aniversare a Bibliei Gennadiev Cărți în afara seriei PROFET Khalil Azhibran COMORI ÎN VASELE DE LUT Ghid de hermeneutica ecumenica GENEZĂ Traducere nouă HONTONIREA FEMEIILOR IN BISERICA ORTODOXA Elisabeth Ber-Syzhel, episcopul lui Callist de Atsoclia (Ware) LUMEA MEGALITURILOR ŞI LUMEA CERAMICII Două tradiții artistice în arta Europei pre-antica E L Aaevskaya CHEMUL DEŞERTULUI Biografia surorii mici Magdalena Jesus Catherine Spink RUSIA, POLONIA SI ICONA CZESTOCHOV A MAICII DOMNULUI Peter Anderson DREPTURILE OMULUI SI RELIGIA Cititor Comp Veniamin Novik GHID PRIVIND DREPTURI DE AUTOR INTERNAȚIONALE La editura BBI lucrează: BBI BOOK CLUB Membrii clubului de carte cumpără publicațiile noastre la preturi speciale CARTE-MAIL Puteți primi toate publicațiile noastre prin poștă, ramburs la livrare Plata pentru cărți se face în momentul primirii lor prin poștă MAGAZIN ONLINE www stanrews ru Puteți comanda un catalog, precum și informații despre Clubul de carte prin poștă: BBI, str Ierusalimskaya, , Moscova, , la telefon ( ) - - , - - , e-mail: sales@stanrews ru și accesați site-ul nostru www stanrews ru Toate publicațiile noastre pot fi achiziționate în magazine: "BOGOSLOVSKAYA BOOK" - magazin BBI; tel ( ) - - , - - PAOLINE - Moscova, st B Nikitskaya, / ; tel ( ) - - - - "PHILADELPHIA" - Moscova, Volgogradsky pr-t, , clădire; tel ( ) - Sirin - Moscova, st Avtozavodskaya, , clădirea ; tel ( ) - - "CUVANT" - Sankt Petersburg, st M Konyushennaya, ; tel ( ) - - Multe dintre publicațiile noastre sunt în magazine: "CUVINTUL ORTODOX" - Moscova, str Pyatnitskaya, / ; tel ( ) - - "FOND despre ALEXANDER ME" - Moscova, Biserica Sf Cosmas și Damian (librăria este deschisă de la ), Stoleshnikov per , (stația de metrou "Okhotny Ryad", "Pushkinskaya"); tel ( ) - - "FALANSTER" - Moscova, strada Maly Gnezdnikovsky, / (m "Tverskaya", "Pushkinskaya"); tel ( ) - - "AD MARGINEM" - Moscova, prima bandă Novokuznetsky, / (m "Paveletskaya"); tel ( ) - - "LABYRINT" - un lanț de librării din Moscova; tel ( ) - - "LABIRINT" - magazin online (livrare prin curier la Moscova); www labirint-shop ru "SOCIETATEA BIBLICA RUSĂ" - Moscova, Sf Valovaya, , clădirea (stația de metrou "Paveletskaya"); tel ( ) - - "PRIMUS VERSUS" - Moscova, str Pokrovka, (m "Kitay-gorod"); tel ( ) "BIBLIO-GLOBUS" - Moscova, st Myasnitskaya, / , clădirea (m "Lubyanka") "CARTEA CRESȚINĂ" - Sankt Petersburg, str Lebedeva, (m "Piața Lenin"); tel ( ) - - "CARTEA UNIVERSITARĂ" - Sankt Petersburg, rând V O , ; tel ( ) - - "ARMONIE" - Krasnodar, st Krasnaya, d ; tel ( ) - - "PAGINI DE AUR" - Murmansk, av Lenina, d ; tel ( ) - - MAGAZIN DE CARTE CRISTIAN - Novosibirsk, Sf Kamenskaya, d de ani; tel ( ) - - "RAFT" - Kiev, st Khoriva, d / ; tel ( ) - - "CARTEA CRESTINA" - Odesa, str Catherine, d / ; tel ( ) - - , - - "ARK" - Almaty, str Aimanov, ; tel ( ) - - , e-mail: kovcheg kz@mail ru Magazine in tari straine: În Germania: "BILD & MEDIEN Vertiebs CmbH" (Harsewinkel) - Muensterstrasse , tel - - , e-mail: info@bild-medien com; www bild-medien com ÎN S U A: RAFTĂ (Portland) - SE Gladstone Str , Portland OR , tel - - (toii gratuit), www polka-store us Semnat pentru publicare la / / Format x / Hartie offset Imprimare offset Condiție-tipărire l Volumul buc l Tiraj exemplare Ordinul nr Imprimat in deplina conformitate cu calitatea materialelor furnizate de Dom Pechati - VYATKA , Kirov, str Moscova, HANS URS VON BALTHASAR MISTERUL PASCAL TEOLOGIA TEI TREI ZILE O carte a unui gânditor religios remarcabil al secolului al XX-lea despre cele trei zile ale punctului culminant al istoriei creștine a mântuirii - zilele Patimilor lui Hristos Uimitoarea profunzime a gândirii teologice, îndreptată către misterul principal al hristologiei, imaginea impresionantă a Paștelui antic, a cărei tradiție este testată constant de istorie și teologie - aceasta este ceea ce a făcut din această carte o lucrare clasică despre răstignire, înmormântare și înviere a lui Hristos "Fără Fiul, nimeni nu poate vedea pe Tatăl, nimeni nu poate veni la Tatăl, nimeni nu poate cunoaște Tatăl Dacă Fiul, Cuvântul Tatălui, este mort, atunci nimeni nu îl va vedea pe Dumnezeu, nu-L va auzi sau nu va veni la El Într-adevăr, există o zi în care Fiul este mort și, prin urmare, Dumnezeu nu este disponibil Mai mult, de dragul acestei zile, Dumnezeu s-a făcut om Putem spune bine: El a venit să ne poarte păcatele pe cruce, să ne rupă scrisul de mână triumf asupra conducătorilor și autorităților Totuși, acest "triumf are loc în strigătul părăsirii lui Dumnezeu, în întuneric, în "băutul paharului", în "botezul de botez", care includ moartea și al Este liniște aici, când sicriul care este sigilat este închis La sfârşitul patimii lui Hristos, când Cuvântul lui Dumnezeu este mort, nici biserica nu are cuvinte Când boabele aruncate în pământ dispar, este imposibil de recoltat Această moarte a Cuvântului întrupat nu este doar una dintre multele situații din viața lui Isus, ca și cum o viață întreruptă pentru scurt timp în ziua învierii ar continua pur și simplu I ans Urs von Balthazar Misterul Paștelui Hans Vrs von Balthasar ( - ) - teolog elvețian, cardinal Distins cu Crucea de Aur a Sf Muntele Athos ( ), Premiul Romano Guardini al Academiei Catolice Bavareze ( ), Premiul Mozart Salzburg ( ) și alte premii ISBN - - - Bibaysko-Bogoslobsky II institut Sf \ p o s t o \ l Apple i standrews ru 